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Origen, formacién y desarrollo de su magisterio pontificio
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Abstrac. Analiza el pensamiento de Juan Pablo 11 sobre €l derecho ala libertad religiosa sobre los
nicleos fuertes del magisterio de la Iglesia que funcionaban en su etapa de formacion y de estudios.
También se formula los niicleos de pensamiento de Karol Wojtyla en su tiempo de reflexion tedrica
y de actividades pastoral es especia mente relacionadas con sus etapas universitariay episcopal, con
sus intervenciones decididas en € Concilio Vaticano |1, especialmente en la Constitucién Gaudium
et Spes y en la Declaracion, Dignitatis Humanae. Intenta organizar y sistematizar sus intervenciones
en las que aparece directamente la cuestion del derecho a la libertad religiosa en las dimensiones
tedricay préctica. Pretende conocer la labor de defensa en pro de la verdad del hombre en la teoria
y en lapraxis de Para Juan Pablo |1 en los muchos afios que ha durado su pontificado.
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l.- Introduccion

Se quiere analizar el pensamiento de Juan Pablo |1 sobre el derecho a la libertad religiosa.
Para ello se dan por supuestos los nucleos fuertes del magisterio de la Iglesia que estaban
funcionando en su etapa de formacion y de estudios'. El sabia que, p.e., “en la cuestion del
principio de la libertad, Ledn XIII se refiere a los argumentos de Sto. Tomas. Existe
ciertamente todo un ‘corpus deladoctrinasocia catdlica que ha encontrado su formaen el
pensamiento escolastico e incluso antes en la patristica; y en Ultima instancia todo hace
referencia al Evangelio y ala ensefianza de |os Apdstoles. Por tanto, es necesario decir que
laactual Doctrina Socia delalglesiano ‘hanacido’ en € siglo XIX, sino que, conservando
la identidad del principio tradiciona cristiano del ethos social, ha adquirido una nueva
forma en los umbrales de nuestro tiempo y continla formandose de acuerdo con su

evolucion y su crecimiento’™.

Otra pretension es la de detenerse a formular os niicleos de pensamiento de Karol Wojtyla
en su tiempo de reflexion tedrica y de actividades pastorales especiamente relacionadas
con sus etapas universitariay episcopal, con sus intervenciones decididas en el corazon del

" Universidad Pontificia de Salamanca — Campus de Madrid. Facultad de Sociologia Leén XilI.

! Se publicaré: AA - VV. Los Nuevos Escenarios de la libertad religiosa. “En el 40 aniversario de
Dignitatis humanae in Terris’. “VI Seminario. Majadahonda (Madrid) 2003. Col. “Cuadernos
Instituto Socia Leon XI11”, 5. Ed. Fundacion Pablo VI. Madrid, 2006.

2 Cfr. Entrevista sobre la DSI concedida por & Card. KAROL WOJTYLA, en junio de 1978 a
Vittorio Possenti. Cfr. Sociedad y Utopia 17 (mayo 2001) 371-387.
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Concilio Vaticano I, especiamente en la Constitucion Gaudium et Spes (en adelante GS) y
en la Declaracion, Dignitatis Humanae (en adelante DH) “Santo Padre, - le preguntd
Gawronski a Juan Pablo I1- ¢cud cree que ha sido su papel en la caida del comunismo?
Muchos afirman que ha sido determinante”. Y e Papa respondio: “Yo pienso que s ha
habido un papel determinante ha sido el del cristianismo como tal, de su contenido, de su
mensgje religioso y moral, de su intrinseca defensa de la persona humana y de sus
derechos. No he hecho mas que recordar, repetir, insistir en que esto es un principio que es
necesario observar, sobre todo e principio de la libertad religiosa, pero no sdlo ésta
También es preciso respetar |as demés libertades propias de |a persona, humana>.

Terminara este trabgjo intentando alcanzar algo nada facil: organizar y sistematizar sus
muchas y pluriformes intervenciones en las que aparece directamente la cuestion del
derecho alalibertad religiosa en sus dimensiones tedricay practica. A una de las preguntas
que le formulé Vittorio Messori, Juan Pablo Il respondié: “Usted recuerda que mi primera
Enciclica sobre €l Redentor del hombre (=RH) aparecié algunos meses después de mi
eleccion, el 16 de octubre de 1978. Esto quiere decir que en realidad Ilevaba conmigo su
contenido. Tuve solamente, en cierto modo, que 'copiar’, con la memoria y con la

experiencialo que ya vivia estando a’in en e umbral de mi pontificado™*.

Defender la verdad del hombre en la teoria y en la praxis ha sido para Juan Pablo I una
constante los muchos afios que ha durado su pontificado.

Pensamiento nuclear de Karol Wojtyla en su reflexion filosofico-teologica y en sus
actividades pastorales.

El pontificado de Juan XXIII integré con mucho tino el binomio tradicién y novedad
logrando una superacion enriquecida en la vida'y doctrina de la Iglesia. Para é en Pacem
in Terris (en adelante PT) los derechos y deberes no tienen solo carécter formal y abstracto
sino que se constituyen en realidad social. Su catdlogo no era, ni pretendia ser, exhaustivo.
Correlaciono derechos 'y deberes, aunque éstos no los enumerara directamente (PT, 11-37)
y reconocia la importancia de una carta de derechos constitucionales para la vida socia y
politica (PT, 75-79) a pesar de sus limitaciones (PT, 142-145). La libertad religiosa —dice-
pertenece al foro de la conciencia 'y también a de la sociedad, donde no se puede gercer
coaccion sobre la profesion o la préactica de la fe, porque el orden social se fundamenta en
gue todo ser humano es persona, 0 sea, tiene inteligencia y voluntad libre. De este su ser
natural brotan unos derechos universales, inviolables e inalienables (PT, 9)°.

3 De la entrevista concedida por Juan Pablo 11 en 1993 al editorialista de La Stampa Jas Gawronski.
Cfr. LA VANGUARDIA, domingo, 3 abril 2005, p. 8.

4 JUAN PABLO Il. Cruzando el umbral de la esperanza. Plaza& Janés Editores. Barcelona, 1994, pag.
65.

®> Cfr. SANZ de DIEGO, Rafael M2 S.J. “La Doctrina Social de la Iglesia ante los Derechos
Humanos’. ICADE. “Revista de las FF. de Derecho y CC. EE. y EE.”. 44 (may0-agosto1998) 31-
52.
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La libertad religiosa forma parte de los Derechos del Hombre, como enunci6 la
Declaracion de 1948. Tras el clamoroso silencio de Pio XI11 en relacion con la misma,
Juan XXIII, en PT, la acogi6, pero con alguna diferenciaz PT 14 y la mencionada
Declaracion en su art. 18, aunque parecen confundirse en el lenguaje corriente, en la
realidad tienen sentido diferente. EI Concilio y su Declaracion, DH, siguen las
ensefianzas de Pio X1l y de Juan XXII1I. Y el Concilio, en su didlogo con un mundo que
acepta un humanismo como el que esta contenido en la Declaracion de 1948, mantiene
unos rasgos diferenciales propios, recibidos de estos pontifices. EI Concilio y el
ambiente del mundo se hicieron eco del problemay lo plasmaron en cuestiones sobre la
libertad religiosa, que fue objeto de apasionados debates en el Concilio y en infinidad
de foros.

Lavida religiosa en el Este de Europay en Asia tenia entonces una situacion violenta
gue se hizo patente con |0s obispos que desde esas regiones |legaron a Roma para asistir
a Concilio. Presentaban los testimonios —e inclusos los signos visibles- de la
persecucion religiosa; p. e. para Wysischki, de Polonia y Beran, de Checoslovaquia, la
libertad era una conquista a través de la cércel; a card. Mindsenty y otros obispos se les
habia prohibido estar en el aula conciliar; las democracias soviéticas controlaban a las
Iglesias locales. Los obispos de esas naciones reclamaban una definicién nitida sobre la
libertad religiosa, sobre el fundamento y sobre la importancia de la misma en lo que al
Estado serefiere, para salir del acoso al que estaban sometidos.

Los obispos del “mundo libre” no se mostraban tan urgidos en estas cuestiones
doctrinales, porque las atenuaba una practica valida de politica tolerante y por una
neutralidad benévola del Estado. Mantenian esta coexistencia sin hacer una referencia
explicita a una verdad objetiva. En el orden practico la verdad estaba en el pluralismo,
gue les parecia una formula politica suficiente de libertad religiosa porgue, de hecho, en
sus paises coexistian de manera pacifica las religiones, mediante formulas juridicas di-
versas, p. e. de Estado confesional en Inglaterra, Espaia, Suecia; de Estado laico, en
régimen de separacion en Francia o en réegimen de Concordato en Italia...

La doctrina de PT mantenia diferencias con la Declaracion de los Derechos Humanos.
Se puede afirmar que PT va por la doctrina de los derechos Fundamentales y que los
Derechos Humanos |la Declaracion de la ONU nacen de un consenso de corte
individualista, reivindicativo y desfundamentado®. El planteamiento que hiciera Pio XI
sobre la doctrina de los derechos Fundamentales no avanzé en su desarrollo’. Por eso

® Cuenta Maritain que “durante una de las reuniones de la Comision Nacional francesa de la
UNESCO, en la que se discutian los derechos del hombre, alguien se qued6 asombrado al advertir
gue ciertos partidarios de ideologias violentamente antagénicas habian llegado a un acuerdo sobre
laredaccion de lalista de dichos derechos. Si, contestaron, estamos de acuerdo sobre esos derechos,
con tal de que no se nos pregunte el porqué. Porque con € ‘porqué empieza la disputa’.
MARITAIN, Jacques. El hombre y el Estado. Club de L ectores. Buenos Aires, 1984, p. 94.

" Pio XII favorecio el paso de la doctrina de la “tesis-hipétesis’ y de la tolerancia hacia una nueva
formulacion de la libertad en materia religiosa con su “Discurso a V Congreso Naciona de la
Union de Juristas Catdlicos Italianos’ (6 de diciembre de 1953) en Doctrina Pontificia. “Il.
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en la ensefianza pontificia existia una laguna expositiva que obligd a los padres del
Concilio a profundizar en los elementos teoldgicos y filosoficos que sustentan la
libertad religiosa. Habia muchos Padres Conciliares que rehuian las referencias a la ley
natural, que estaba relegada a la sombra, a igual que la filosofia tradicional. La enciclica
iba dirigida “a todos los hombres de buena voluntad” y no se fundaba sdlo en la fe
revelada; también necesitaba acudir alarazon. Y esa es una dimension pastoral o préctica
gue se hararealidad cuando se logre culminar DH, de manera especial en su primera parte.

El card. Juan Bautista Montini, que tiempo después firmara como ultimo responsable la
Declaracion DH, también tuvo un largo recorrido hasta conformar su pensamiento sobre la
libertad religiosa®. Cuando la solucién del la “cuestion romana’ 1legé con la firma de los
Pactos de Letrdn y la respuesta publica oficial del personal vaticano era de regocijo,
Montini pensaba que en la realidad se daba una seudorreconciliacion, que, ademés,
favorecia la publicidad del régimen politico de Mussolini. Montini decidio, a partir de
entonces, entregarse con més intensidad y dedicacion a Movimiento de Estudiantes
Catolicos (FUCI) que daria como resultado un inigualable plantel de politicos catélicos a
Italiay Europa. En cambio el futuro papa, Angelo Roncalli, no tuvo ninguna dificultad para
aceptar los Pactos. Quedd tan impresionado por la reconciliacion que no mir6 a gobierno
con el que se realizaban®. Pero mucho tiempo después, en visperas de la primera sesién del
Concilio, ya como Juan XXIII, en un radiomensge glorioso, dijo que a “Uno de los
derechos fundamentales a que la Iglesia no puede renunciar es € derecho a la libertad
religiosa, que no es solamente libertad de culto. Esta libertad la ensefia y la reivindica la
Iglesiay por ella sigue sufriendo torturantes penalidades en muchas naciones. La lglesia no
puede renunciar a esta libertad, porque es connatural con €l servicio que esta obligada a
realizar: este servicio [...] es elemento esenciad e insustituible de los planes de la
Providencia para enderezar al hombre hacia el camino de la verdad. Verdad y libertad son
los sillares del edificio sobre los que se levanta la civilizacion humana’*°.

Al mes siguiente de este radiomensge, cuando Roma celebraba €l centenario del
Risorgimento, Juan XXIII envié como legado suyo al arzobispo de Milan, card. Montini,
gue manifestd en el Ayuntamiento de Roma (el Capitolio) que la Iglesia habia superado el
disenso con € Estado de ltalia, juridicamente mediante los Pactos de Letran, y

Documentos Politicos’. Col. “BAC”, 174. Ed. Biblioteca de Autores Cristianos. Madrid, 1958, pp.
1006-1016.

® CURA ELENA, Santiago del. Pablo VI y el pluralismo religioso. De préxima aparicion en
Bologna (Italia).

° Cfr. HEBBLETHWAITE, Peter. Juan XXIII. “El Papa del Concilio”. Ed. PPC. Madrid, 2000. pp.
144-185.

0 JUAN XXIII. “Lumen Christi, Ecclesia Christi, lumen gentium” (11 septiembre 1962). Pero
GONZALEZ-CARVAJAL, Luis. En defensa de los humillados y ofendidos. “Los derechos humanos
ante lafe cristiana’. Ed. Sa Terrae. Santander, 2005, pag. 214 afirmaque “en visperas, por tanto, del
Concilio Vaticano I, la libertad religiosa no se consideraba todavia como un derecho humano, sino
como un mal menor que en muchos paises -incluso en la mayor parte de ellos- no quedaba més
remedio que tolerar por exigencias de la paz social. Por eso la Iglesia provocaba la sospecha de no
estar afavor de lalibertad religiosa méas que cuando no le quedaba otro remedio”.
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definitivamente porque estaban abandonadas las afioranzas por recuperar unos Estados
Pontificios. Cit6 a pie de la letra un texto de Pio IX y le dio la vuelta a afirmar que ta
pérdida ahora se entendia como providencial ™.

Cuando Montini, ya como papa Pablo V1, visito la India en diciembre de 1964 y desde alli
hizo un llamamiento a las naciones ricas para que ayudaran a los paises en vias de
desarrollo con una parte de las ingentes sumas dedicadas al armamento. Esta propuesta fue
ocasion para que lo invitaran a hablar ante la Asamblea General de la ONU. Acepto la
invitacion y vigjo a Nueva York € 4 de octubre de 1965. Llevd a los representantes de las
naciones ali reunidos un agradecimiento por su tareay servicio alapaz. Unido a Concilio,
gue simultdneamente tenia lugar en €l Vaticano y que anunciabay auguraba “la concordia,
lajusticia, |a fraternidad, la paz entre los hombres amados de Dios y de buena voluntad”*2.
Y en su higtérica intervencion Pablo VI dijo que le parecia “escuchar el eco de la voz de
nuestros predecesores, y en particular del Papa Juan XXIII, cuyo mensaje en PT ha
encontrado entre vosotros una resonancia tan honrosa y significativa. [Porque] lo que
vosotros proclaméis aqui son los derechos y los deberes fundamentales del hombre, su
dignidad, su libertad y, ante todo, la libertad religiosa’ (n. 6), tema que estaba siendo
ultimado con un debate muy vivo en el Aula Conciliar.

Después Pablo VI en Evangelii nuntiandi resalté la importancia de la liberacion humana
y €l lugar que ella ocupa la libertad religiosa como derecho fundamental del hombre.
Afirmaba que una “justa liberacién, vinculada a la evangelizacién, que trata de lograr
estructuras que salvaguarden la libertad humana, no se puede separar la necesidad de
asegurar todos los derechos fundamentales del hombre, entre los cuales la libertad
religiosa ocupa un puesto de primeraimportancia’ (n. 39).

E introduce inmediatamente en este documento una citadel discurso que pronunci6 e 15 de
octubre 1975 en e que habia dicho que “muchos cristianos, todavia hoy, precisamente
porgue son cristianos o catdlicos, viven sofocados por una sistemética opresion. El drama
de la fidelidad a Cristo y de la libertad religiosa, s bien paliado por las declaraciones
categoricas a favor de los derechos de la persona 'y de la sociabilidad humanas, continua’
(L’ Osservatore Romano, 17 octubre 1975).

Tomando como premisas e intuiciones |o escrito anteriormente, se pueden considerar mejor
algunas de las cuestiones del Concilio Vaticano Il, que se encuentran en uno de sus
documentos embleméticos, DH, que a muy grandes rasgos las diluye y recoge. No pasaron,
en la primera sesion conciliar (oct.-dic. 1962) de ser tanteos y deseos cuando el
Secretariado para la Union de los Cristianos, que era una Subcomisiéon presidida por el
card. Bea, fue elevado al rango de Comision Conciliar, con lo cual podia presentar un texto-

1 “|_a derogacion de la soberania temporal de que goza la Sede Apostdlica contribuiria de modo
extraordinario alalibertad y prosperidad de lalglesia’ (n. 76). Catalogo (Syllabus) que comprende
los principales errores de nuestra época (8 de diciembre de 1864).

12 Discurso de apertura de la Gltima sesion del Concilio. CONCILIO VATICANO 1. “Constituciones.
Decretos, Declaraciones. Legislacion posconciliar”. Editorial Catdlica. Col. BAC, 252. Madrid, 1966,
32ed., pag. 1004.
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borrador sobre libertad religiosa a través de Comision Centra del Concilio. Pero en
diciembre los cardenales Ritter, Koening y Alfrink facilitaron la labor a pedir en € aula
que e Concilio tratara directamente el tema de lalibertad de conciencia.

En la segunda sesion del Concilio (sept.-dic. 1963) era més facil pasar de los deseos a la
realidad porque lareciente enciclica PT (11 abril 1963) habiaintroducido esta cuestion, con
la que coincidia la primera redaccién del texto preparatorio del DH (19 dic. 1963), que en
su esguema contenia “las relaciones de la Iglesia con la Sociedad Civil” (1V).

Pero la Constitucién De Ecclesia en su borrador ya incluia la cuestion de las “relaciones
Iglesia-Estado” (cap. 1X), aunque sin abordar €l tema de la libertad religiosa y ali se
sostenia que los Romanos Pontifices eran casi dogmaticamente competentes para decidir en
materia de derecho natural; limitaba la evolucién homogénea de los dogmas y € de la
continuidad doctrinal sobre temas expuestos por |os Papas en enciclicas anteriores.

En esta sesion —ya era Pablo VI quien presidia la Iglesia como Papa- subié en € aula €
cdor de la discusion®®. La doctrina sobre la libertad religiosa fue presentada en clave
pastoral e histérica, de acuerdo con las leyes de “continuidad” y “progreso” doctrinal,
analizando la evolucién de esa doctrina desde Pio IX hasta Juan XXIII. Aqui entraba en
juego la recta comprension de una doctrina que venia siendo ensefiada con autoridad
pontificia de acuerdo con las circunstancias de cada momento. Hacer una consideracion
adecuada sobre ella requeria tener presente la situacion histérica y € horizonte de
comprension dentro del cual fueron formulados cada uno de los documentos pontificios que
la contenian. Y aplicando loa elementos esenciales de toda exégesis correcta, aparece la
enorme evolucién de la doctrina sobre la libertad religiosa, que va desde Gregorio XVI
hasta Juan X X111, es precisay adecuaday no implica ninguna contradiccién con la doctrina
del aula conciliar™.

En la tercera sesion del Concilio (sept.- nov. 1964) se examinaron las enmiendas que
habian hecho los Padres Conciliares (288 paginas) y se conocieron y oyeron posiciones e
intervenciones que, enfrentadas y en sintesis, fueron las siguientes:

a) la progresista pedia una afirmacién de la libertad religiosa firme, clara y precisa,
por boca del cardenal norteamericano Ritter, basada en la experiencia de un

13 «|_os obispos Ilegaron a la segunda sesién conciliar conociendo sdlo los tres primeros capitulos
del esguema ecuménico, mientras por Roma circulaban todo tipo de rumores sobre |os referentes a
losjudiosy alalibertad religiosa. Preparados hacia muchos meses, no acababan nunca de recibir €
visto bueno de rigor de la Comisiéon Teoldgica [Conciliar], mientras los nervios crecian a acercarse
la fecha ddl estudio del esquema ecuménico sin que los obispos tuvieran dos de sus capitulos.
“¢Qué pasa con elos?’ pregunté en e Aula el dia 7 de noviembre monsefior Méndez Arceo?’
MARTIN DESCALZO, José Luis. Un periodista en el Concilio. “3? Etapa’. Ed. PPC. Madrid,
1965, pég. 145.

1 Cfr. DIEZ-ALEGRIA, José Maria. La libertad religiosa. “Estudio teoldgico, filosofico-juridico e
histérico”. Ed. Instituto Catdlico de Estudios Sociales. Barcelona, 1965. 117 pp. (Cfr. pp. 101-103).
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catolicismo floreciente de “ separacion” entrelalglesiay el Estado. El inspirador era
el P. Murray™:;

b) la reformista europea queria poner distancia entre la Iglesia contemporanea y la
nostalgia del ancien régime y también defender la libertad religiosa contra los
regimenes comunistas. Aqui fue cuando e arzobispo Mfr. Wojtyla, que venia
insistiendo en e nexo intimo entre larazén y el dato revelado, €l 21 de octubre de
1964, cuando a tratar en el aula conciliar €l tema de los “signos de los tiempos’, €l
Secretario General del Concilio, después de anunciar que esta sesion terminaria €l
21 de noviembre, concedio, entre otros, la palabra a Mfir. Wojtyla, que a terminar
su intervencion, entrego un largo texto por escrito alamesa presidencial.

c) latradicional queria distinguir entre la verdad con todos los derechosy €l error, sin
ningun derecho, que sblo puede ser tolerado;

d) la posicién de los escandalizados para quienes el Estado tenia que reconocer la
verdad del catolicismo y privilegiarlo ala hora de organizar ala sociedad.

Conocemos e nucleo del pensamiento del entonces arzobispo de Cracovia, Mfir. Wojtyla.
También su aportacién a documentos fundamentales del Vaticano 11*°. Nos es muy Gtil un
libro del obispo Gonzdlez Moraejo, que intervino en el Concilio Vaticano |1 siendo obispo
espafiol joven y de trayectoria atipica’’. Publicé unas a modo de memorias sobre e
Concilio™ en las que sefidla pistas y huellas de las aportaciones del futuro Juan Pablo I,
con datos muy directos que nos permiten conocer mejor la cuestion que agui se trata, pero
desde un angulo distinto. Para preparar GS hubo una Subcomisién Mixta Plenaria -
“intersesiones’- de la que formaron parte algunos Padres de diferentes continentes, entre
ellos estaban Mfir. Moralgjo y Miir. Wojtylay como peritos de la misma estaban los més
grandes tedlogos del siglo XX.

En los trabgjos de la Subcomision, Miir. Wojtyla, a tratar sobre la vocacion del ser humano
(cap. 1), pensaba que GS no debia exponer qué es el mundo, sino presentarlo como realidad
existente. Como continuaba la deliberacion del texto, Mfir Wojtyla pidio casi un cambio
radical de todo este capitulo, que trataba sobre el hombre, e mundo en genera (cap. 11) y €

> Cfr. MARTINEZ, Julio Luis. “John Courtney Murray, S.J. (1904-1967) en e contexto de la
sociedad y la lglesia norteamericana del siglo XX” en IDEM. “Consenso publico” y moral social.
“Las relaciones entre catolicismo y liberalismo en la obra de Jonh Courtney Murray, SJ'. Ed.
Universidad Pontificia Comillas. Madrid, 2002. 620 pp. Pp. 39-90.

16 “Con sus veintidés intervenciones conciliares la persona y la communio personarum representan
el punto sintético para pensar a Jesucristo, alalglesiaen si mismay en su relacién con el mundo.
En particular lateologia de la persona aparece como decisiva para pensar la delicada cuestion de la
libertad religiosa (Wojtyla dedica a este tema cinco intervenciones en el aula conciliar)”. (Trad.
propia). AMATO, Angelo. “Conclusione” a LEUZZI, Lorenzo. (A cura). Etica e poetica in Karol
Wojtyla. Ed. Sociedad Editrice Internazionale. Torino, 1997. 167 pp. Pag. 166.

Y7 Cfr. “In memoriam. D. Rafael Gonzélez Moraejo, Obispo Emérito de Huelva’. SOCIEDAD Y
UTOPIA “Revistade ciencias sociales’. 22 (mayo. 2004) 255-258.

8 GONZALEZ MORALEJO, Rafael. El Vaticano 11 en taquigrafia. “La historia de la‘ Gaudium et
Spes'”. Col. “Estudios y Ensayos-Historid’'. Ed. Biblioteca de Autores Cristianos. Madrid, 2000.
224 pp.
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ateismo. Para llegar a integrar los diferentes puntos de vista del relator y los de Mfir.
Wojtyla se pidié que entre todos redactaran nuevamente esta parte, porque la que estaban
analizando respondia bien la cuestion del hombre pero la Subcomision queria que se
conociera larespuesta cristiana alos problemas humanos.

Mfir. Wojtyla intervino con otra aportacion: se podia acudir a la razon natural y no a la
revelacion para exponer el misterio del hombre a quienes estan fuera de lalglesia e intentar
gue las cuestiones antropol 6gicas puedan ser planteadas y resueltas de manera valida desde
esa optica. A pesar de las diferencias que existan entre ambas posturas, Miir. Moralgo
pidi6 que estas observaciones fueran tenidas en cuenta para hacer |a redaccion definitivay
gue se adaptara asi €l texto resultante a la situacion del mundo en aquel momento, teniendo
también delante las circunstancias del humanismo en la“Iglesiadel silencio”.

Se suscitd otra cuestion: la situacion animica del creyente moderno que, aun siendo
cristiano, tiene dudas y cierta angustia en relacion con su fe. Congar queria que aqui se
ampliaran las referencias antropoldgicas y pneumatologicas, para sintonizar con e mundo
de la ortodoxia y del protestantismo. Y Mir. Wojtyla, apelando a los marxistas
intelectualmente avanzados que se planteaban los grandes problemas del “sentido del
hombre” -la existencia personal, € dolor, la muerte, etc.- pedia que €l texto se afirmara a
hombre como verdadera base de la construccion del mundo y de lalglesia.

Los miembros de la Subcomision Mixta Plenaria tuvieron un didlogo con Mfir. Wojtyla, e
dia 3 de febrero de 1965, sobre el esquema que é habia presentado por escrito en €l aulaa
punto de finalizar latercera sesiéon y terminaron pidiendo que se integraran en €l texto todos
los valores humanos. Ofrecieron para €llo una cosmologia que permitiera después poder
contemplarlos a la luz de la revelacion y para dialogar con los no creyentes. En esta
direccion intervino Miir. Wojtyla para decir que las tres verdades primarias revel adas sobre
el hombre dependen de la antropologiay, a su vez, esta depende también de las mismas tres
verdades y que € texto que tenia delante, aunque queria plantear una vision teocéntrica del
mundo, era una visién formalmente es antropocéntrica™®. Congar confirmaba la anterior
intervencion afirmando que e pensamiento de Sto. Tomés es formal mente antropocéntrico
y que la Biblia no es una teologia para e hombre, sino una antropologia para Dios. Pero
gue ambas cosas van juntas.

Después se origind otra discusion, “bastante larga y trabgjosa’, y se encargd a Miir.
Wojtyla y a P. Danidlou que prepararan una antropologia en la que se integrara €l
pensamiento de Wojtyla. Y por aqui entrd la esencia del texto que Miir. Wojtyla habia
entregado en el Aula. Tenia en cuenta las diversas intervenciones de los Padres y se dividia
en una partes doctrinal donde laidea central es el hombre alaluz de la doctrina cristianay

19 «|_a Biblia nos ensefia que e hombre ha sido creado "a imagen de Dios', con capacidad para
conocer y amar a su Creador, y que por Dios ha sido constituido sefior de la entera creacion visible
paragobernarlay usarlaglorificando a Dios’. (Texto definitivo de GS., cap. I, n° 12).
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otra préctica, la de facilitar el didogo con los hombres, sobre todo los del mundo
comunista.

El P. Haubtman consideraba acertado el texto a mantener la presencia de la Iglesia en €l
mundo contemporaneo, porgue el hombrey el mundo son objeto de atencion por parte dela
Iglesia, y porque ésta reflexiona sobre los problemas concretos del mundo y del hombre,
tratando de responder a ellos ala luz de las verdades cristianas. El “texto polaco” ponia de
relieve que Dios ha confiado a la Iglesia la obra de salvacion del hombre. El P. Danielou
hablé con Wojtyla e informé a la Subcomisién del didogo teoldgico con Wojtyla,
subrayando que estaban de acuerdo pero que éste no veia la manera de integrar su
concepciodn con la de Haubtman. Mfr. Wojtyla insistio en los tres puntos principales de su
planteamiento: la presencia de la lglesia, lavocacion integral del hombrey el ateismo.

Después, superado € “conflicto”, se expuso e contenido general del cap. |11 de GS. Miir.
Moraejo dijo que si ahora se hablaba de unas aplicaciones précticas del principio dignidad
de la persona humana, eso tenia un sitio més adecuado en €l capitulo IV de la segunda parte
de este esquema (n° 22-25) mientras que el n° 26, a contener, segin parece, toda una
formulacidn de la libertad religiosa, iba més alla de lo que pretendian la misma discusion
conciliar sobre la“Declaracion de Libertad Religiosa’. Congar destacd que todos deseaban
gue € texto en elaboracion hablara @ mundo entero y no que se limitase a mundo
cristiano.

La propuesta era positiva porque presentaba una vision dindmica del mundo y situaba a
hombre en e conjunto del mundo y de la creacion pero echaba en falta una exposicion
doctrina sobre la persona humana y su vocacion, vistas en toda su integridad. En €ello
insistié Congar pidiendo que apareciera en el texto unavision del hombre considerado en si
mismo, es decir, una antropologia mas desarrollada. Y ahora intervino Danielou avisando
sobre la ausion a “la verdad”, que habia sido muy discutida por los obispos Para €,
ademas, €l texto contemplaba cuestiones gjenas a mismo, como p.e., laausion alalibertad
religiosa.

En larevisiéon que hizo la subcomision sobre el capitulo tercero, -de lamision de lalglesia
en e mundo actual- Wojtyla queria destacar la insistencia de |a ensefianza del Evangelio
sobre la caridad y €l lugar de la persona humana en relacion con €l bien comun. Garrone
propuso que apareciera el ateismo en laredaccion del texto, que se estudiara €l trabajo de la
Subcomisién sobre “los signos de los tiempos’ y que cuatro grupos traten de redactar por
separado €l texto correspondiente a cada uno de los temas antes sefidlados®. A Wojtyla,
con Grillmayer, Semelroth y Congar, se les encargd el tema de la “Iglesid’. Hubo peritos
que querian pasar cuestiones de GS a DH. Los que hablaron sobre la libertad religiosa
fueron Doumith, Wojtyla, Fernandes, Wrigth y Poma.

% 3) Modo de insertar e ateismo en la redaccion del texto; b) exposicion sobre el hombre en si
mismo; ¢) exposicion sobre el hombre en la sociedad, con su fundamento dogmético, iluminando y
reduciendo mucho de lo que hay en e texto actua; d) la Iglesia'y su significacion en e mundo
contemporaneo.
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En la cuarta sesion (15 sept.-7 dic. 1965) salio adelante una nueva redaccién que centraba
la libertad religiosa en e &mbito civil como derecho del hombre, aunque con ciertas
limitaciones para el Estado a la hora de poner orden en la sociedad. Asi se consolido el
texto que en la dltima votacion conciliar sobre la Declaracion de Libertad Religiosa (7 dic.
1965) obtuvo 2.308 afirmativos, 70 negativos y 8 nulos. Era un texto destinado a Iglesia
Catdlica, que denotaba un tono distinto para la salud eclesia y para la presencia publica
cristiana en los tiempos modernos.

De dlla dijo Pablo VI esa misma tarde, a despedir ante las legaciones extraordinarias
enviadas a la Clausura del Concilio, que “la Iglesia hace suya la aspiracion tan
universalmente sentida hoy alalibertad civil y social en materiareligiosa. Que ninguno sea
obligado a creer y que, iguamente, a nadie se le impida profesar su fe, derecho
fundamental de la persona humana, reconocida hoy por los demas, en teoria aunque no
siempre en la practica, por la mayor parte de las legislaciones. En € mismo espiritu, la
Iglesia pide alos Gobiernos que le reconozcan y le devuelvan su plena e integra libertad en
cuanto concierne ala eleccion y nombramiento de sus pastores. Sea el que sea €l juicio que
podamos formar sobre las situaciones histéricas que se han verificado en € pasado en
ciertas naciones, la Iglesia hoy no pide para si otra cosa que la libertad de anunciar €l
Evangelio”.

I1.- Hacia una organizacidén vy sistematizacion de intervenciones significativas

Desde que en e umbral de su pontificado Juan Pablo Il dijo “no tengéis miedo. Abrid las
puertas a Cristo”, se ocupO reiteradamente de las cuestiones y de las situaciones
relacionadas con la libertad religiosa. Porque las implicaciones tedricas y las consecuencias
reales de esta doctrina le preocupaban profundamente, desde antiguo y de manera
persistente”. Para exponer su preocupacion aprovechaba las intervenciones que tenia
cuando visitaba organismos internacionales, escribia documentos oficiales, se encontraba
con las conferencias episcopales nacionales, tenia audiencias publicas los miércoles y
domingos...%.

2 Asi se desprende de su produccion intelectual: La renovacion en sus fuentes. 344 pp. “sobre la
aplicacién del Concilio Vaticano 11”; Max Scheler y la ética. 224 pp. sobre la éticay los valores en
Scheler; Mi vision del hombre. 367 pp. sobre “una nueva ética’ social mediante el personalismoy €
pensamiento dial6gico; Persona y accion. 350 pp. que descubren la persona a través de sus acciones.
Amor y responsabilidad. 347 pp. sobre “estudio de moral sexual” con prefacio de Henri de Lubac.
Signo de contradiccién. 264 pp. de “meditaciones’ sobre Jesucristo y El taller del orfebre. 101 pp.
de “meditacion sobre el sacramento del matrimonio, expresada a veces en forma de drama’.

2 Como las citas alargarian ad infinitum € trabajo, al final del mismo indicaré textos que confirman
y amplian los contenidos de este trabgjo. Hay ediciones populares de la mayoria de los textos
aludidos. También son muy Utiles publicaciones como L’OSSERVATORE ROMANO (=OR), la
revistas espafiola ECCLESIA [=ECCLE] y la francesa LA DOCUMENTATION CATHOLIQUE
(=DC).
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No es de extrafiar que su documento primero y programatico, la enciclica RH, publicada en
marzo de 1979, sélo cinco meses después de su eleccion a pontificado, hiciera mencion
expresa alalibertad religiosa, en las cuatro densas y extensas afirmaciones siguientes:

1) La Iglesia estima profundamente al hombre: “la Iglesia de nuestro tiempo da gran
importancia a todo lo que el Concilio Vaticano Il ha expuesto en la Declaracion sobre la
libertad religiosa, tanto en la primera como en la segunda parte del documento (...que) nos
muestra de manera convincente como Cristo y, después sus Apostoles, al anunciar la
verdad que no proviene de los hombres sino de Dios [...]incluso actuando con toda la
fuerza del espiritu, conservan una profunda estima por e hombre, por su entendimiento, su
voluntad, su concienciay su libertad” (RH, 12).

2) La lIglesia aporta al hombre: “la exigencia de una relacion honesta con respecto a la
verdad, como condicién de una auténtica libertad; la advertencia ademas de que se evite
cualquier libertad aparente, cualquier libertad superficial y unilateral, cualquier libertad que
no profundiza en toda la verdad sobre el hombre y sobre el mundo. También hoy después
de dos mil afios, Cristo aparece a nosotros como Aquel que trae a hombre la libertad
basada sobre la verdad, como Aquel que liberaa hombre de lo que limita, disminuyey casi
destruye esta libertad en sus mismas raices, en el ama del hombre, en su corazén, en su
conciencia’ (RH, 12).

3) La razdn y la dignidad humana reclaman la libertad religiosa. Juan Pablo Il cuando
habla directamente sobre los Derechos Humanos reconoce que entre ellos “se incluye, y
justamente, €l derecho ala libertad religiosa junto a derecho de la libertad de conciencia
[...] también desde el punto de vista del derecho natural, es decir, de la postura «puramente
humana», sobre la base de las premisas dictadas por la misma experiencia del hombre, por
su razén y por el sentido de su dignidad” (RH, 17).

4) La increencia sélo se comprende desde el fendmeno de la religion: “la limitacion de la
libertad religiosa de las personas o de las comunidades no es solo una experiencia dolorosa,
sino que ofende sobre todo a la dignidad misma del hombre, independientemente de la
religion profesada o de la concepcién que ellas tengan de mundo”; porque ta limitacion
“contrasta con la dignidad del hombre y con sus derechos objetivos. [...] De hecho, hasta el
mismo fendmeno de la incredulidad, arreligiosidad y ateismo, como fendmeno humano, se
comprende solamente en relacion con € fendmeno de la religion y de la fe. Es por tanto
dificil, incluso desde un punto de vista ‘ puramente humano’, aceptar una postura segun la
cual sdlo el ateismo tiene derecho de ciudadania en la vida publica y social, mientras los
hombres creyentes, cas por principio, son apenas tolerados, o también tratados como
ciudadanos de ‘categoria inferior, e incluso -cosa que ya ha ocurrido- son privados
totalmente de |os derechos de ciudadania’ (RH, 17).

A partir de este texto programético, hizo sus apelaciones ala libertad religiosa ante quienes
de algin modo son responsables del funcionamiento de la vida socia y publica. Les
demanda que los derechos de lareligion y de la actividad de la Iglesia sean respetados. No
se trata de pedirles ningun tipo privilegio sino de exigir €l reconocimiento y respeto hacia
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un derecho que es fundamental para la vida persona y socia: en cualquier régimen,
sociedad, sistema 0 ambiente, la puesta en practica de medidas que reconozcan el derecho a
la libertad religiosa es una de las formas fundamentales para reconocer € lugar que se le
reconoce a hombre en un auténtico progreso.

De unalectura atenta de algunas de sus abundantes intervenciones pontificias posteriores se
desprenden al menos tres categorias, que, a modo de recursos, utiliza con mucha
frecuencia

a) El recurso antropoldgico, cuando se refiere ala defensa de los derechos y libertades del
hombre. La libertad religiosa es un valor centra del hombre; es como un test social
inapelable sobre la situacion de la libertad en general; a su juicio € derecho a la libertad
religiosa es, por decirlo de alguna manera, “el méas fundamental”, porque su gercicio esta
tan ligado alas demas libertades del hombre -en particular alas de lalibertad de palabra, de
expresion, de asociacion, de educacion de los propios hijos- que, si de hecho es respetada
por el Estado, significa que también éste respeta los derechos humanos fundamentales y
manifiesta el nivel de consideracion que alcanzan los deméas derechos humanos en una
determinada sociedad. Para Juan Pablo 1l la libertad religiosa, s estad en la raiz de todo
derecho y libertad, es, a mismo tiempo, fruto y garantia de | os restantes derechos humanos.

b) El recurso al sufrimiento de los perseguidos, en quienes ve a Jesucristo perseguido.
Llamaalos Estados libres y a los ciudadanos que disfrutan de la libertad religiosa para que
intervengan en favor de los perseguidos y se solidaricen con ellos. La discriminaciéon y la
persecucién por motivos religiosos se dan donde se identifica la ley religiosa con la civil,
donde se concede estatuto especia a unareligion en detrimento de otras y donde los credos
religiosos y las convicciones moraes que derivan de la fe, estén relegadas a ambito de las
opiniones personales.

c) El recurso a la Iglesia misma, como portadora de una mision recibida de Jesucristo, que
consiste en conducir a los hombres hasta el descubrimiento de una verdad, libertad y
dignidad que son insuperables. Todo esto compromete también ala Santa Sede para tutelar
la libertad religiosa con acciones e intervenciones ante cada Estado y ante las distintas
organizaciones internacionales, porque concreta carencias juridicas para proveer la libertad
de conciencia conviertan a los derechos en letra muerta. Advierte Juan Pablo Il que los
derechos del hombre son, sobre todo, valores que se plantean principal y esencialmente en
el @mbito de lo cultural. Por eso lalibertad religiosa ocupa un lugar importante en la accion
diplomética de la Santa Sede y en e magisterio de Juan Pablo Il sobre los derechos
humanos.

Cuando trataba estas cuestiones, Juan Pablo Il daba a sus intervenciones un tono solemne 'y
decidido. Ante la violacion de la libertad religiosa manifestaba tristeza y dolor compartido
con quienes sufren la violacion de estos derechos. Y aunque evitara acusaciones precisas,
su hablar era rotundo. Hablaba desde la |6gica de los que defendia -amados por Cristo y
participes de su Cruz- que son fuente de especia fecundidad social. Desde ahi apelaba ala



,-/‘""-/I Revista Sociedad y Utopia
s NUmero 27 afio 2006

conciencia de los perseguidores, a servicio que prestan a pais los ahora perseguidos y al
amor generoso que implica el esfuerzo que realizan por acanzar esta libertad.

La Declaracion conciliar DH, de la que se puede considerar como uno de los autores, la
utilizé con mucha frecuencia. El texto de esta fue notablemente mejorado al aceptar algunas
enmiendas que presentd. Especialmente el 22 de septiembre de 1965, cuando Mfir. Wojtyla
dijo que “é derecho a la libertad religiosa, siendo de derecho natural, [...] no sufre
limitacion alguna excepto por parte de la misma ley naturdl, [...] € derecho positivo de
origen humano no puede aportar en esto ninguna limitacion, si no lo hace en conformidad
con laley moral”®. Con lo cual rechazaba la férmula adoptada por el texto en discusion,
gue ponia como limite a la libertad religiosa “el orden publico conforme a las normas
juridicas’; porque degjaba amplio espacio a arbitrio de la Estados. Su propuesta queria
integrar la libertad religiosa en e ambito estatal pero con una referencia explicita ala ley
moral. Entonces la redaccion definitiva se hizo mas precisa respecto a la sociedad civil:
“los abusos que puedan darse so pretexto de libertad religiosa, corresponde principa mente
alaautoridad civil prestar[l€] esta proteccion. Sin embargo, esto no debe hacerse de forma
arbitraria, o favoreciendo injustamente a una parte, sSino segin normas juridicas conformes
con € orden moral objetivo” (DH, 7).

Su magisterio acude a DH para dar a la libertad religiosa condiciones reales de
posibilidad®. Y siempre con tono positivo pedia la libertad para facilitar el encuentro con
Diosy poder servir mejor ala comunidad politica. La libertad del espiritu humano la pone
claramente como fundamento de la libertad religiosa, ya que por ella el hombre manifiesta
su dignidad y en ella esta para Juan Pablo Il € auténtico valor del hombre. DH puede
contarse entre los documentos del Vaticano Il que con més frecuenciay en las més diversas
circunstancias ha mencionado Juan Pablo I1: en los mensgjes para la Jornada Mundial de la
Paz, en las recepciones a los embajadores acreditados ante la Santa Sede y a los obispos en
lavisitaad limina, en sus numerosos viajes por |os diversos paises del mundo.

Propuso amplios desarrollos y profundizaciones sobre esta Declaracion. No se limité a
recordar los contenidos més significativos del documento sino que las sintetizaba en
formulas de especia eficacia, adaptandolas a un lenguaje laico para que las entiendan los
juristas y los politicos sin necesidad de estar versados en ciencias filosoficas y teoldgicas.
Lo hemos visto a recordar las prerrogativas que derivan de la libertad religiosa. Sus

B Cfr. GROOTAERS, Jan. Dal concilio Vaticano Il a Giovanni Paolo I, Marietti, Casde
Monferrato 1982, pp. 137-140. IDEM. Actes et acteurs a Vatican. Col. “Bibliotheca Ephemeridum
Theologicarum Lovaniensium, 139”. Ed. University Press, Uitgeverij Peeters. Leuven - Peeters
France. Paris, 1998. XX1V, 602 pp. [Bibliografia: pp. 555-586].

2 POGORZELSKI, Andrzej. Liberta religiosa secondo la dichiarazione conciliare “dignitatis
Humanae™ nell’insegnamento di Giovanni Paolo Il. (Fino all’anno 1983). “ Dissertatio ad Lauream
in Facultate S. Theologiae apud Pontificiam Universitatem S. Thomae de Urbe. Roma, 1984. 266

pp.
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referencias respecto a este derecho fundamental se dirigen no solo a los gobernantes sino
también alos simples fieles catdlicos™.

También destacO € papel de la razén y de la experiencia humanas, entendidas como
derecho natural. En este nlcleo encontraba justificacion paradirigirse atodosy para fundar
el derecho de cada hombre a la libertad religiosa, sobre la que repitié que: a) ocupa un
puesto clave entre los derechos del hombre, centro y base para los restantes derechos; b) es
un derecho radical porque puede expresar |0 mas profundo del hombre como hombre,
buscador de Dios; c) es condicion fundamental, a la vez que piedra de toque, para que
progrese una sociedad; d) conecta con todas las libertades y las promociona de forma
integral a través de un canal intrinseco de comunicacion vital; se justifica por si mismay
tambi én es fundamento de las restantes libertades.

Era frecuente que Juan Pablo Il evocara a favor de la libertad religiosa las Declaraciones,
Convenciones y Leyes internacionales, porque en ellas veia una expresion autorizada y
concreta de lo que iba a proponer y a ensefiar, las entendia como s fueran una traduccion
précticade lo ibaa afirmar. De ese conglomerado legal procurd extraer argumentos con los
que podiainvitar alos Estados a que practicaran |o que prometieron y firmaron?.

El papa Wojtyla, ademés de ser un convencido y declarado seguidor de la doctrina
democrética, reconocia que la libertad religiosa es cauce capaz de prestar un servicio
valioso y activo alos ciudadanos y concretamente a la causa de la paz. Porque una mision
gue Jesucristo ha confiado a su Iglesia es la de proclamar la verdad sobre el hombre, y
especialmente la verdadera dimension religiosa, es decir, de avivar su vocacion para que
busque incesante y libremente a Dios hasta encontrarlo. En esto ha consistido una de las
tareas de Juan Pablo Il ala hora de proclamar €l evangelio a mundo y de querer hacer de
todos los hombres discipul os de Jesucristo, a quien propone para que sea creido y seguido.

La Iglesia, porque cumple este derecho fundamental, se inserta profundamente en todo €
tegjido cultural de un pueblo, adquiere derecho de ciudadaniaen é y asi logra capacitar alos
ciudadanos para gque sirvan a bien coman. Este es el contenido positivo que lalglesiay los
cristianos deben dar a su libertad religiosa, intrinsecamente marcada por su destino hacia un
Dios Absoluto y por los métodos que usa para llegar a El la Iglesia debe respetar
permanentemente a todos los que se dirige cuando los evangelizar porque, respetando la
libertad humana en la evangelizacion, da testimonio de la misma libertad religiosa que
demanda para €ella. Por eso no pide privilegios ni proclama una libertad distinta a la que
pide para los demas. SOlo pide € gercicio de la libertad comin que ella llena de un
contenido especifico, € contenido creyente y misionero.

% Cfr. PABLO VI y JUAN PABLO II. Mensajes para la celebracion de la jornada mundial de la
paz (1968-1998). Col. “Documentos’, 28. Ed. PPC. Madrid, 1998. 494 pp. Especiamente los
Mensgjes de 1981, de 1988 y de 1991.

% Cfr. COMISION PONTIFICIA «JUSTITIA Y PAZ». “La libertad religiosa. El Acta Final de
Helsinki”. Mensgje del Papa Juan Pablo Il alos Jefes de Estado de los paises firmantes del Acta
final de Helsinki (Vaticano, 1 de septiembre de 1980). [OR. (Ed. esp.) 51 (21 diciembre 1980) 1y
19-20.
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La reflexion que Juan Pablo Il ha hecho sobre la libertad religiosa es de orden teol 6gico
pero también incluye la reflexion filosofica sobre esa libertad, que asi es mas valorada y
capaz de crear una obligacion mayor y mas estricta de exigir respeto para la libertad de
todos. Su reflexion incluso abarcaba € ateismo como teoria y como politica cuando
justifica que e hombre niegue validez a una posible relacion con dios o exija separacion
respecto del Absoluto y Ultimo mediante la coaccion del aparato estatal. Ni siquiera esta
situacién conseguira detener las exigencias de la libertad religiosa. Pero tal exigencia nunca
excluira alos ateos de esa libertad en ningun aspecto, ni tampoco excluira la posibilidad de
vivir una confrontacion leal y respetuosa entre quienes defiendan una concepcion religiosa
del mundo y los partidarios de otra concepcidn, sea agnostica o atea.

El Pontifice recientemente falecido ha reivindicado la libertad necesaria para que las
personas y las comunidades religiosas busguen a Dios y puedan realizar su mision. Al
dirigirse a los responsables politicos les ha insistido en la necesidad de libertad para la
préctica externay publica del culto y de losritos, paraimpartir la catequesis y laformacion
de losfieles, paratener acceso alos medios culturales comunes, difundiendo y proponiendo
en ellosde formalibre, lafey la concepcion del hombrey delamoral quelafeinspiraalos
individuos y ala sociedad.

En el magisterio pontificio reciente sobre la libertad de los creyentes en la vida que se
desarrolla dentro de la organizacion politica, Juan Pablo Il ha tenido en cuenta e derecho
de los creyentes a ser ciudadanos en plenitud de condiciones, pudiendo participar sin
discriminaciones en todos |os aspectos y tareas de la vida ciudadana. El derecho que tienen
los creyentes a desarrollar sus propias instituciones religiosas, no exime a estas de prestar
servicios que puedan ayudar a los demas ciudadanos, especialmente en lo tocante a tareas
asistenciales, de ensefiazay de aportaciones en favor de lainstitucion familiar.

Afirma Juan Pablo 11 que, entre las multiples posibilidades de relaciones que se pueden dar
entre la comunidad de creyentes y la vida organizada de la sociedad, la lIglesia reconoce las
funciones que son propias del Estado. Pero rechaza que entre ellas quepa la de cuaquier
“laicizacion programada’ sobre la ciudadania, o la de de practicar un confesionalismo
negativo, que sea indiferente en relacion con todas las comunidades y realidades religiosas
presentes en e Estado. En e orden internacional la ONU es merecedora de un
reconocimiento publico y de una felicitacion por parte la Iglesia porque acepta y respeta la
dimension religiosa y mora de los problemas humanos en e ambito internacional. Un
desarrollo correcto entre comunidades religiosas y €l Estado requiere que se establezcan
leyes 0 concertaciones nacionales e internacionales que permitan a las ingtituciones
religiosas prestar aquellos servicios que puedan ser muy favorables a la promocion de los
pueblos, que para eso deben ser muy tenidas en cuenta. En el &mbito internacional el papel
especifico propio de la Santa Sede se debe gercer en estrecha unién con quienes tienen la
responsabilidad politica, con las comunidades localesy con sus episcopados?’.

2" Cfr. CARRASCOSA COSO, Andrés. La Santa Sede y la Conferencia sobre la Seguridad y la
Cooperacion en Europa. “(Helsinki-Ginebra-Helsinki)”. Prologo de Angelo Sodano. Ed. Caja de
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El Papa insiste en el deber moral que tiene e hombre de buscar a Diosy de vivir segun las
exigencias que derivan del hecho de haberlo encontrado. Ambos movimientos morales —
buscarlo y vivirlo- sirven parareforzar lalibertad religiosa. La Iglesia, también sometida a
este deber moral, concreta su obligacion en e deber de ensefiar a sus fieles una doctrina que
sea respetuosa cuando ofrece la que considera verdad plena revelada y cuando realiza un
esfuerzo misionero con €l que propone de manera explicita el Evangelio a todos los
hombres. Actuando asi laiglesia muestra una autentica vida de fe y confianza en el hombre,
ofrece un testimonio que termina siendo un servicio leal aDiosy a la sociedad, facilita el
retroceso €l ateismo “oficial” y participa de los beneficios que brotan de este servio
prestado alapropialibertad y ala de todos |os hombres.

Muchas veces ha mencionado Juan Pablo Il la Declaracién Universal de 1948 porque
quiere, de formainequivoca, que larelacion de la personay de la sociedad con € Estado en
todas | as naciones esté garantizada por los derechos fundamentales del hombre. Recuerda el
Pacto Internacional sobre los derechos civiles y politicos, aprobado por las Naciones
Unidas € 16 de diciembre de 1966, y e Acta Fina de la Conferencia de Helsinki, como
aportaciones muy significativas para desarrollar el didlogo internaciona. Y valora mucho
los documentos de la Conferencia para la Seguridad y la Cooperacion en Europa. Porque
funcionan en diversos paises numerosos intentos de represion religiosay hay situaciones en
las que los creyentes sufren vejacion en sus aspiraciones religiosas y se dan normas legales
y praxis administrativas que, realmente anulan los derechos y los limitan tanto que terminan
por reducir a nada las confortantes declaraciones de principio que hacen los documentos
mencionados®.

Al situar su programa en un horizonte tan amplio, en lo que a libertad religiosa se refiere,
Juan Pablo Il ha resdltado en sus intervenciones que esta libertad es un elemento
indispensable para la connivencia pacifica entre los hombres, porque refuerza la cohesion
moral de un pueblo, al garantizar el derecho a expresar publicamente y en todos los ambitos
de lavida civil las propias convicciones religiosas y a contribuir a reforzar la seguridad y
la cooperacion entre los puebl os.

Ponia &l fundamento de lalibertad religiosa en cada persona humana, ser Unico, indivisible,
irrepetible, y como tal hay que respetarlo y garantizarlo con coherencia y firmeza. No
entendia la libertad religiosa como una concesion del Estado sino como una realidad
inviolable y una condicién necesaria para buscar la verdad y para adherirse a ella cuando €
hombre llegue a alcanzarla adecuadamente. Como derecho humano es universal, deriva de
las personas mismas, de su ser existencial, sustancialmente idéntico en cualquiera de las
gentes y de las tierras en que habiten. Asi que la libertad religiosa no depende sdlo del

Ahorros de Cuenca y Ciudad Real. Cuenca, 1990. 382 pp. GARCIA MAGAN, Francisco Cesar.
Derechos de los pueblos y naciones. “Un ambito de didogo entre el Derecho Internacional y el
Magisterio de Juan Pablo 11”. Ed. Pontificia Universita Lateranense. Roma, 1998. 191 pp.

% Cfr COLOMBO, Alessandro (A cura). La liberta religiosa negli insegnamenti di Giovanni Paolo
11 (1978-1988). Universita Cattolica del Sacro Cuore. Centro di recerche per lo studio della dottrina
sociale della Chiesa. Suplemento al quaderno 7. Milano Settembre 2000. 287 pp.
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actuar honesto de las personas o de su conciencia recta Sino que es anterior y concomitante
aese actuar.

Juan Pablo Il ha intentado hacer una especie de codificacion de las prerrogativas que
derivan del derecho a la libertad religiosa en e plano personal y comunitario. Para ello ha
reivindicado afavor de cada hombre el

a) derecho a adherirse 0 no a una fe determinada y a la comunidad confesional
correspondiente; una serie de libertades especificas en relacion con el cumplimiento de los
actos de oracion y de culto, a la educacion de los hijos en los valores de la propia fe, ala
asistencia espiritua en las estructuras que son obligatorias (milicia, hospital, carce,
ensefianza...); a la inmunidad frente a imposiciones que se oponen a las propias
convicciones religiosas;

b) derecho a la no discriminacion respecto a los demas ciudadanos al gjercer los restantes
derechos y libertades propias de cada persona humana, en su dimension individua y
comunitaria, porque la confesion religiosa retine a los creyentes de una fe determinada, y
estos existen y actlian como cuerpo social, que se organiza segun una doctrinay unos fines
gue institucionalmente son |os propios de esa confesion;

c) derecho a superar carencias legales significativas mediante el derecho positivo, tales
como la de no tener e reconocimiento explicito de la libertad que es necesaria para
nombrar ministros sagrados, para que estos puedan desarrollar un ministerio espiritual, para
gjercer el derecho a participar en actividades educativas y para que los padres puedan elegir
libremente |a escuela de sus hijos.

d) derecho a superar pasiones fuertes, crecientes y destructivas que siendo espurias a la
vivenciareligiosa, sin embargo quedan implicadas en ella. Es otra dimension que para Juan
Pablo 11 dimana del respeto alalibertad religiosay que obliga a los Estados, a cada uno de
los creyentes y a las mismas confesiones religiosas. Como la dimension falible de la
persona humana afecta a orden individual y a comunitario, uno y otro tienen que madurar
en sus convicciones y en sus culturas religiosas peculiares y atenerse a un orden social
justo. Para esto los Estados frenaran e impediran aguellos movimientos pseudorreligiosos
gue tendencialmente van transformarse en una voragine de conflictos religiosos, fruto del
fanatismo y de laviolencia

Frente a esta previsible e inaceptable situacion € Pontifice afirmaba que e uso de la
violencia jamas puede encontrar solidas justificaciones religiosas ni favorecer un
crecimiento religioso, imposible de justificar por el derecho alalibertad religiosa, porque €l
respeto y la colaboracion entre diversas religiones es posible Unicamente s la fe
proclamada por |as respectivas creencias y los métodos que cada una de €ellas usa reconocen
y respetan el derecho inalienable y el deber permanentemente que tiene cada individuo de
seguir a su conciencia en la busgueda y adhesién a la verdad, dentro del bien comin y del
orden publico.
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Como resultado final del recorrido hecho por documentos, textos e intervenciones de Juan
Pablo Il, durante su largo y fecundo pontificado, pueden extraerse, entre otras, las
siguientes conclusiones:

1) lalibertad religiosa tiene su fundamento en la dignidad de cada persona humanay por
coherencia hay que respetar y garantizar |os derechos que de se derivan de esta realidad;

2) es una condicion inseparable del didogo interreligioso darle el reconocimiento debido a
lalibertad religiosa que, a su vez, puede convertirse en resultado de ese mismo didlogo;

3) las convicciones religiosas se viven de manera libre en la sociedad civil. Y por tanto, la
libertad religiosano es gienani alapaz ni alasolidaridad entre los puebl os;

4) cada persona, atea o creyente y cada institucion, civil o religiosa, contribuyen desde su
propia responsabilidad ala promocion y alatutelade lalibertad religiosa.

I11.- Benedicto XVI, continuador de la tarea

En e “Angelus’ del domingo 4 de diciembre de 2005, Benedicto X VI, € inmediato sucesor
de Juan Pablo |1, recogia el testigo magisterial de su antecesor mediante una al ocucion muy
significativa, en lamismalinea de pensamiento y de accién que venimos analizando.

Textualmente se expresd asi “Todos los hombres —dice € Concilio—, conforme a su
dignidad, por ser personas, es decir, dotados de razon y de voluntad libre..., estan
impulsados por su misma naturaleza y estan obligados ademas moralmente a buscar la
verdad, sobre todo laque serefierealareligion” (DH, 2).

De este modo, € Vaticano Il reafirma la doctrina tradiciona catdlica, segun la cuad, €
hombre, en cuanto criatura espiritual, puede conocer la verdad y, por tanto, tiene el deber y
el derecho de buscarla (cf. ib., 3). Con este fundamento, el Concilio insiste ampliamente en
la libertad religiosa, que debe ser garantizada tanto a los individuos como a las
comunidades, en el respeto de las legitimas exigencias del orden publico. Y esta ensefianza
conciliar, después de cuarenta afios, sigue siendo de gran actualidad. De hecho la libertad
religiosa estd lgos de ser garantizada en todas partes. en algunos casos se niega por
motivos religiosos o ideolégicos; otras veces, aun siendo reconocida de forma escrita, es
obstaculizada en la préctica por € poder politico o, de forma mas solapada, por €
predominio cultural del agnosticismoy del relativismo.

Recemos para que todo ser humano pueda realizar plenamente la vocacion religiosa que
[leva inscrita en su propio ser. Que Maria nos ayude a reconocer en € rostro del Nifio de
Belén, concebido en su seno virginal, a divino Redentor, venido a mundo para revelarnos
el auténtico rostro de Dios’.
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Es una aocucion reciente en €l tiempo y en la sucesién apostolica. Sirve para confirmarnos
confirma en el interés inacabable que nos plantea la livertad religiosa en esta dimensién de
los derechos fundamental es de |a persona humana.

V.- Textos consultados de Juan Pablo |1

Documentos mayores

1

Enc. Centesimus Annus; especialmente los nn. 9y 47 (1 de Mayo -fiesta de San Jose
Obrero- de 1991).

Enc. Sollicitudo Rei Socialis; especiamente los nn. 15, 33, 42 (30 de diciembre del
afo 1987).

Enc. Redemptor Hominis; especialmente losnn. 12 y 17. (7 de diciembre de 1990).
Exhortaciéon Apostélica Catechesi Tradendae; especialmente los nn. 14 y 57. (16
octubre 1979).

Carta Apostdlica con ocasion del 50° aniversario del comienzo de la Segunda
GuerraMundial (27 de agosto de 1989).

Catecismo de la Iglesia Catolica. “El deber socia de lareligion y e derecho a la
libertad religiosa’. Nn. 2104-21009.

Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia. Trata aspectos parcidles de la
libertad religiosa en los nn. 50, 97, 155, 166, 286, y especificamente, como un
derecho humano fundamental en los nn. 421, 422, 423. (2 de abril de 2004).

Textos extensos

8.

0.

10.
11.

12.

13.

Discurso a Cuerpo diplomético acreditado ante la Santa Sede (12 enero de 1979)
[DC. 3(1979) 108].

Alocucién alareunién Plenaria del Sacro colegio Cardenalicio (5 noviembre 1979)
[OR. 6 noviembre 1979].

Angelus de lafiesta de Cristo Rey (25 noviembre 1979) [OR, 26 noviembre 1979].
Mensgje para la celebracion de la Jornada Mundia de la Paz: “Para servir a la paz,
respeta la. libertad”. (1 enero de 1981) [Cfr. PABLO VI y JUAN PABLO II.
Mensajes para la celebracion de la jornada mundial de la paz (1968-1998). Col.
“Documentos’, 28. Ed. PPC. Madrid, 1998. 494 pp.].

Mensgje para la celebracion de la Jornada Mundial de la Paz: “Lalibertad religiosa
condicion parala pacifica convivencia’ (1 enero de 1988). [Cfr. IIDEM, Ibid.].
Mensgje para la Jornada Mundial de la Paz: «Si quieres|a paz, respeta la conciencia
de cada hombre» (1 enero de 1991) [Cfr. IIDEM, Ibid.].

Intervenciones ante instituciones y lideres politicos mundiales

14. Alocucion a Cuerpo Diplomatico acreditado ante la Santa Sede, 8 (9 enero 1978).

15.

[DC, 192 (1978) 821].
Alocucién al Embajador de Senegal (2 diciembre 1978). [DC, 2 (1979) 110].



,-/‘""-/I Revista Sociedad y Utopia
s NUmero 27 afio 2006

16. Alocucion a Embajador de Turquia (4 diciembre 1978). [OR (Ed. franc.), 50 (1970)
9.

17. Mensgje a Kart Waldheim, Secretario General de la ONU, con motivo del 30
aniversario de la Declaracion Universal de los Derechos del Hombre. (2 diciembre
1978) [DC. 1 (1979) 2].

18. Alocucion a Ministro de Asuntos Exteriores de Bulgaria (13 diciembre 1978). [DC,
1(1979) 16].

19. Discurso ala XX X1V Asamblea General dela ONU (Nueva Y ork, 2 octubre 1979).
[ECCLE. 1954 (20 octubre 1979) 24-29].

20. A los participantes en la 69 Conferencia de la Unién Interparlamentaria, 6 (18
septiembre 1982).

21. Alocucién al Embajador de Benin (25 octubre 1979). [OR (Ed. franc.), 45 (1970) 9].

22. Discurso sobre “Derechos Humanos, libremente definidos y debatidos’, durante la
visita papal, ala Comisién y a Tribunal de los Derechos Humanos, en Estrasburgo
(8.X.88). [ECCLE 2395 (29 octubre 1988) 20-21].

23. A los Congresistas de la Unién Internaciona de los Abogados, 2 (23 marzo 1991).

24. Discurso a los miembros del Cuerpo Diplomatico acreditado ante la Santa Sede
(Sabado 9 de enero de 1989)

25. Audiencia a los participantes en e 1X Coloquio Internacional de Derecho Canonico
organizado por la Pontificia Universidad Lateranense, 3. (11 diciembre 1993).

26. Discurso a la quincuagésima Asamblea General de las Naciones Unidas. (Nueva
York, 5 de octubre 1.995). [O.R., 6 octubre 1995].

27. Discurso a nuevo embgjador de Hungria ante la Santa Sede (Lunes 8 de febrero de
1999).

28. Discurso a la Asamblea de la Organizacion para la Seguridad y la Cooperacion en
Europa (Viernes, 10 de octubre de 2003).

29. Discurso a sefior Chou-Seng Tou, nuevo embajador de la Republica de China ante
la Santa Sede (Viernes 30 de enero de 2004).

30. Al Cuerpo Diplomatico acreditado ante la Santa Sede. “La gran familia de las
naciones’. (Lunes 10 de enero de 2005). LA CUESTION SOCIAL. 2 (abril-junio
2005) 111-116.

En las Audiencias Generales de los miércoles yen el Angelus de los domingos

31. En laaudiencia General (15 noviembre 1978). [DC. 21 (1978) 1014-1015].

32. En el Angelus (26 noviembre 1979) [DC. 22 (1978) 1054].

33. En la audiencia General (27 diciembre 1978). Discurso en la Basilica [OR. 28
diciembre 1978].

34. Audiencia Genera (27 diciembre 1978). Discurso en el Aula[DC. 2 (1979) 55].

35. En el Angelus (7 enero 1979) [OR, (Ed, franc.) 7 (1979) 3].

36. Audiencia General (4 abril 1979). [DC. 9 (1979) 408].

37. En el Regina coeli (22 abril 1979) [DC. 10 (1978) 463].

38. Audiencia Genera (16 mayo 1979). [DC. 11 (1979) 514].

39. Audiencia Genera (13 junio 1979). [DC. 14 (1979) 675-676].
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Intervenciones en Polonia o con polacos.

40. Cartaa Pueblo Polaco (23 octubre de 1978). [DC. 20 (1978) 953].

41. Homilia en la misa para los peregrinos polacos. Basilica de San Pedro (20 mayo de
1979) [OR. (Ed. fran.) 21 mayo de 1979].

42. Discurso a Episcopado y alos fieles en la Catedral de Varsovia (2 junio de 1979)
[JUAN PABLO II. Peregrinacion apostolica a Polonia. Col. “BAC-Minor”, 56. Ed.
Libreria Editrice Vaticana-La Editoria Catdlica, Madrid, 1979. 257 pp. Pp. 12-16
(en adelante PaP].

43. Discurso a las autoridades polacas en el Palacio de Belvedere (2 junio de 1979).
[PaP, pp. 17-25. Th.: DC. 13 (1979) 604].

44. Homiliaen laMisa de laPlazade las Victorias de Varsovia (2 junio de 1979). [PaP,
pp. 26-36. Th.: DC. 13 (1979) 615-616].

45. Alocucién a la Conferencia Episcopal de Polonia (Jasna Gora, 5 junio de 1979).
[PaP, pp. 101-122. Th.: DC. 13 (1979) 620-621].

46. Homilia en la Misa de San Estanislao en Cracovia (10 junio de 1979). [PaP, pp.
228-243. Th.: DC. 13 (1979) 643].

47. Discurso de despedida en el aeropuerto de Cracovia (10 junio de 1979). [PaP, pp.
248-253. Th.: DC. 13 (1979) 644-645].

Homilias, celebraciones e intervenciones ante el estamento religioso

48. Alocucién al clero de Roma. (9 noviembre de 1978). [DC. 21 (1978) 1001].

49. Alocucién a los Juristas Catdlicos de Italia. (26 noviembre de 1978). [DC. 22
(1978) 1059-1060].

50. Alocucién a Sacro colegio Cardenalicio (18 diciembre de 1978) [DC. 19 (1978)
918].

51. Alocucién a episcopado itaiano (23 enero de 1979) [DC. 5 (1979) 213-214].

52. Discurso Inaugura ala Ill Conferencia General del Episcopado L atinoamericano.
Puebla de los Angeles (28 de enero de 1979) 1.9.

53. Alocucién alos dirigentes de organizaciones judias mundiales. (12 marzo de 1979).
[DC 7 (1979) 3334].

54. Cartaa card. Slipy, (16 marzo de 1979) [DC, 11 (1979) 505].

55. Homilia en la misa para € persona de L’Osservatore Romano y de la Imprenta
Vaticana. (30 marzo de 1979) [OR. (Ed. fran.) 15 (1979) 9].

56. Alocucién alos Obispos, sacerdotes y fieles de Hungria (6 abril de 1979) [OR (Ed.
franc.) 16 (1979) 5].

57. Alocucién a los miembros de la UNEBA. (26 abril de 1979). [OR. (Ed. fran.) 16
(1979) 5].

58. Alocucién d 1V Simposio de obispos Europeos (20 junio de 1979) [DC. 14 (1979)
665-666).

59. Alocucién alos Obispos de la India en visita ad limina (23 junio de 1979) [OR (Ed.
franc.) 29 (1979) 10].
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60. Alocucién en € Via crucis del Coliseo el Viernes Santo, (13 abril de 1979) [DC, 9
(1979) 405].

61. Homiliaen lamisade “Logran Circle” en Filadelfia (USA) (3 octubre de 1979) [DC
18 (1989) 884].

62. Alocucion a los tedlogos y a los educadores. Universidad Catdlica de Washington
(7 octubre de 1979) [OR. (Ed. fran.) 43 (1979) 13].

63. Homilia para el diadel DOMUND (21 octubre de 1979) [OR. (Ed. fran.) 21 octubre
de 1979).

64. Vigilia en la solemnidad de los santos apéstoles Pedro y Pablo. Homilia (28 junio
de 1984)

65. Mensgje en el segundo centenario de la muerte de Pio VI, dirigido a monsefior
Didier-Léon Marchand, Obispo de Valence. (Castelgandolfo, 25 agosto de 1999).



