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EL LIDERAZGO DE JUAN PABLO 11 EN EL DIALOGO
INTERRELIGIOSO

José Luis Sanchez Nogal es

Vivimos en un mundo pluricultural y multirreligioso. Los hombresy mujeres de las
distintas tradiciones religiosas de la humanidad no pueden ya vivir de espaldas los unos a
los otros. Asimismo, las ingtituciones religiosas, las iglesias y las religiones, tampoco
pueden sustraerse a este “roce” continuo a que estan irremediablemente llamadas en la
“aldea global”, este mundo-aldea de gran movilidad social, cultural, religiosa. Lalglesiano
ha permanecido indiferente a este fendbmeno actual de la existencia --especialmente en
occidente-- de sociedades abiertas en |as cuales se mezclan etnias, nacionalidades, culturas
y religiones. Parece que ha llegado para todos la hora del didogo, como encuentro y
confrontacién; como confluencia y divergencia; como punto de encuentro y frontera. La
pregunta que nos hacemos es, ¢cOmo ha abordado el magisterio de la Iglesia catdlica el
encuentro y € didogo con las otras religiones? Me propongo responder esta pregunta
mediante un recorrido, sintético, por los ultimos 40 afos de magisterio eclesial, desde 1962
--gperturadel Vaticano |1-- hasta el 2002 con la Jornada de Asis del 24 de enero.

1. El empenio de la Iglesia en la tarea del dialogo.

“Ademés, los obstaculos, aun siendo reales, no deben hacer que se subestimen las
posibilidades de didogo o que se olviden los resultados que se han conseguido hasta €l
momento. Ha habido progresos en la comprension reciprocay en la cooperacion activa. El
didlogo ha tenido igualmente un impacto positivo en la Iglesia misma. También las otras
religiones fueron impulsadas por medio del didogo hacia la renovacién y una mayor
apertura. El didlogo ha permitido a la Iglesia compartir los valores evangélicos con los
demas. Por ello, a pesar de las dificultades, el compromiso de lalglesiaen el didogo sigue
siendo firme eirreversible’ ™.

Esta declaracion de intenciones expresa la disposiciéon de la lglesia en relacion con
el temadel didogo a comienzo de la década de los afios noventa, tras méas de una década
de pontificado de Juan Pablo 1. La Congregacion para la Evangelizacion de los Pueblos y
el Pontificio Consgjo para el Didogo, bajo e magisterio del Papa Juan Pablo 11, habian
consensuado este documento, “Didlogo y Anuncio”, que recogia los frutos de la
preocupacion del Magisterio de la Iglesia en torno a este tema desde la apertura del
Concilio Vaticano I y actualizaba aquel primer serio intento de sistematizacién teolégicay
de coherencia de directrices orientadoras que constituyo el documento del Secretariado
paralos no Cristianos “Didogo y Misién”?, otro de los grandes documentos promulgados
por un organismo vaticano bajo el pontificado de Juan Pablo 1. Publicado este Ultimo en
1984, resumia 20 afios de experiencia del organismo creado por Pablo VI en 1964.

L os obstéculos son reales. Ello no debe llevar ala subestima de lo positivo que €l
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didlogo con otras tradiciones religiosas ha aportado a los interlocutores, la Iglesia catdlica
y las tradiciones religiosas con las que se ha encontrado en el didlogo. Algunos resultados
positivos son explicitamente citados. comprension, cooperacion, renovacion y apertura. Y
la posibilidad ofertada en él a la Iglesia de poner sobre la mesa del didlogo los valores
evangélicos para ser compartidos. No obstante, los obstaculos que pueden empafiar la
autenticidad del didlogo eran ya anunciados en prevision por estos dos altos organismos
eclesales. No faltan quienes enfocaran la Declaracion Dominus lesus preferentemente
desde esta dptica, viendo en ella en parte profilaxis y, en parte también, terapia para una
situacion que, en algunas dimensiones de la teologia y zonas de la Iglesia, podria haber
entrado en un laberinto de obstécul os. Posiblemente esta dimensién de la Declaracion esta
siendo més percibida, en la recepcion que de ella se esta haciendo, que aquellas otras tres
gue el documento propone en primer lugar: la llamada a discernimiento eclesial, la
referencia necesaria a dato delafe teologal y el reconocimiento de problemas que quedan
abiertos al lareflexion teol6gica como “ quaestiones disputatae”’. La confutacion de errores
y ambigiiedades sdlo viene referida por e documento en cuarto lugar®. Es verdad que
determinadas criticas y matizaciones vertidas en torno a este documento estdn movidas por
un deseo sincero de busgueda de una mayor claridad teoldgica, indicacion de caminos
nuevos para una eficaz evangelizacion de nuestro mundo contemporaneo, 1o cual implica,
en ocasiones, férmulas teol6gicas audaces que solo e tiempo, € didogo y la recepcién
magisterial pueden ir corrigiendo, afinando y poniendo en préctica. Pero la recepcion de
aquel cuarto objetivo de la Declaracion como dominante, pienso que ha podido contribuir
no poco a la crispacion de ciertos ambientes en torno a documento que, en su concepcion
y finalidad bésicas, no pretende sino un servicio alaverdad y ala autenticidad de lafe de
lalglesia

2. El Concilio Vaticano I1.

La primera etapa en el empefio dialogal de lalglesia abarca el Concilio Vaticano Il
y la década de Magisterio de Pablo VI, hasta el 1975. Se caracteriza por haber conocido la
“apertura’ delavision delalglesiahacialas religiones ya desde el discurso de Juan XXIlI
en la apertura del Concilio, en el cual expresd su esperanza de una humanidad unida en €l
respeto la estima®. Estando ya en marcha el Concilio, la “Ecclesiam Suam”® de Pablo VI
fue conocida como la enciclica del didogo. Proponia cuatro circulos concéntricos de
interlocutores: didlogo con todo lo que es humano, con los monoteistas, con 10s cristianos
no catdlicos, y la apertura de un circulo de didlogo en € interior de la propia Iglesia
catdlica, circulo este Gltimo que sigue siendo tan necesario. La “Lumen Gentium”® (16-17)
establece que fuera de las fronteras de la Iglesia actUa la gracia seguin la voluntad salvifica
universal de Dios. Los hombres religiosos que aln no han recibido el evangelio estéan

% Cfr. Declaracién Dominus lesus sobre la Unicidad y la Universalidad Salvifica de Jesucristo y de la Iglesia, Ed.
Palabra, Madrid 2000, DI 3.

4 Cfr. Allocutio Summi Pontificis ad S. Concilii Patres, Ineunte Prima Concilii Sesione: AAS 54 (1962) 786-
796. Cfr. tr. castellana en Concilio Vaticano Il. Constituciones, Decretos, Declaraciones. Documentos
Pontificios Complementarios (BAC, Madrid 1965). (Acta Apostolicae Sedis se citarda AAS; los documentos
del Concilio y demas documentos magisteriales se citaran la primera vez a pie de pagina; en las demas citas
se darén los nimeros entre paréntesis dentro del texto; se incluird la sigla habitual s hubiere posibilidad de
equivoco; en casos especiales se dara referencia completa a pie de texto. La traduccion siempre por laedicion
citada).

® Littera Encyclica Ecclesiam Suam: AAS 56 (1964) 609-659. Tr. Apostolado de la Prensa, Madrid 1967.
(ES).

® Constitutio Dogmatica de Ecclesia. Lumen Gentium: AAS 57 (1965) 5-75. (LG)
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ordenados por diversas razones a Pueblo de Dios. Hace mencion explicita de los hebreos,
como pueblo de la promesa, y de los musulmanes, como personas individuales, en cuya
creencia existen contenidos de fe auténtica, como son la profesion del monoteismo y la
actitud fiducial de carécter abrahamico. Hace asimismo mencion de los que buscan a Dios
desconocido entre sombras e imagenes, referencia general de las demés religiones. Hay
gue resefiar de LG es la Constitucién Dogmética en la que la Iglesia declara los contenidos
de fe que €ella sostiene acerca de su propia naturaleza y mision. Y es un signo de gran
apertura teoldgica, en e marco cultural de los afios 60, € que precisamente cuando la
Iglesia habla solemnemente de la fe acerca de si misma, no olvide hacer mencion de las
otras religiones; lo cual quiere decir, como poco, que no las considera genas a su
naturaleza y ministerio en e mundo. La declaracion “Nostra Aetate’’ es la que
directamente aborda las relaciones de la Iglesia con las religiones no cristianas. En ella se
refiere el Concilio a las Religiones tradicionales, al Budismo, al Hinduismo, a Islamy al
Judaismo. El mayor espacio de esta declaracion se 1o llevan los monoteismos, Islam y
Judaismo. No puedo entrar en cada uno de los contenidos concretos. Pero hay que dejar
constancia del enfoque positivo de las demés religiones: todos los pueblos --con sus
religiones-- forman una comunidad, tienen un mismo origen en la creacién y un mismo
destino en Dios. Esta comunidad de origen y destino es € fundamento teolégico que
induce a Concilio a dedicar esta declaracion a las otras religiones en las que creen los
hombres a los que abarca e designio de salvacion de Dios. Acaba reprobando toda
discriminacion o vejacion realizada por motivo de raza, color, condicion o religion. No hay
que olvidar otro gran documento del Concilio, la Declaracién “Dignitatis Humanae™®,
sobre la libertad religiosa, en la cual es la dignidad humana el fundamento de esa libertad
gue e hombre tiene de dar culto a Dios segun las exigencias de su propia conciencia,
individual y comunitariamente, con libertad tanto psicolégica como de coaccion exterior.
El decreto “Ad Gentes’® insintia ya fundamentos teol égicos para asentar el didlogo con las
religiones, cuando afirma que la voluntad salvifica universal de Dios sigue caminos
misteriosos, entre los cuales estan los “ esfuerzos religiosos’ de las personas no cristianas,
en esos esfuerzos gque las personas hacen por acercarse a Dios seguin su conciencia alienta
la voluntad de Dios de salvarles. La Constitucion Pastoral “Gaudium et Spes’ ™ cierra los
grandes documentos del Concilio afirmando (n. 92) que las grandes tradiciones contienen
elementos humanos y religiosos preciosos y llama a un coloquio abierto bajo la guia del
Espiritu. La “Evangelii Nuntiandi”** de Pablo VI, que recoge las conclusiones del Sinodo
sobre la Evangelizacion, constituye un momento de cierto “retroceso” sobre el Vaticano |1,
respecto de la apertura a reconocimiento de los elementos valiosos de las religiones,
considerandolas como beneficiarias unidireccionales de la evangdizacién, sin que
perezcan tener nada que aportar a cristianismo. Se trata de un momento de inflexion
provocado, posiblemente, por la preocupacion que suscito en lalglesia una cierta bajada de
su tono misionero; de tal modo que se quiso encarecer especiamente e anuncio
unidireccional del Evangelio y la sacramentalizacion.

Como sintesis, esta década de magisterio no contiene ain un concepto teol égico de

" Declaratio de Ecclesiae Habitudine ad Religiones non Christianas. Nostra Aetate: AAS 58 (1966) 740-744.
(NA)

® Declaratio de libertate religiosa. Dignitatis Humanae: AAS 58 (1966) 929-946. (DH)

® Decretum de Activitate Missionali Ecclesiae. Ad Gentes: AAS 58 (1966) 947-990. (AG)

19 Constitutio Pastoralis de Ecclesia in Mundo Huius Temporis. Gaudium et Spes: AAS 58 (1966) 1025-
1120. (GS)

1 Adhortatio Apostolica Evangelii Nuntiandi: AAS 68 (1976) 5-7. Tr. de PPC, Madrid 1991. (EN).
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“didlogo Inter-religioso”. Pero se trata claramente de una década de apertura de la vision
teoldgica de la Iglesia hacia los no cristianos como personas y hacia algunos el ementos
religiosos valiosos contenidos en sus tradiciones que son positivamente valorados y
apreciados. La causa de esta actitud de apertura'y de positivo aprecio hay que buscarla en
la conciencia progresivamente emergente que tiene el magisterio de que el Espiritu Santo
actualiza la voluntad salvifica universal de Dios mas alla de los limites visibles de la
Iglesiay del Cristianismo.

3. De Redemptor Hominis a Redemptoris Missio.

La década de los afios ochenta, viene protagonizada por el comienzo del liderazgo
de Juan Pablo Il, gue se pone ala cabeza de un gran movimiento de didogo, encuentrosy
promocion delapaz y € entendimiento entre las religiones, el emento indispensable parala
paz mundial. De los siete documentos de envergadura emanados de la Santa Sede en esta
década 6 son del Papa. “Redemptor Hominis’*? --la enciclica programética del pontificado-
- retoma la vision abierta del Concilio, que habia quedado algo oscurecida en Evangelii
Nuntiandi. Tres afirmaciones basicas:

a. El Espiritu Santo actiamés alade loslimitesdelalglesia

b. La creencia de los hombres de otros credos es efecto del Espiritu Santo, que

sopladonde quiere.

c. Recuerda la estima expresada por el Concilio hacia los hombres religiosos,

especialmente nombraalosfielesdel Islam.

Antes de la presentacion del documento del Secretariado para los no Cristianos
“Didlogo y Misién”*3, el Papa tuvo una alocucion™ dirigida al pleno, en la que hace tres
afirmaciones importantes:

a. El didogo con los no cristianos pertenece ala mision de la Iglesia por tres razones
teol6gicas. porgue Dios es Padre de “todos’, porque todos formamos una unidad en
Jesucristo, y porque & Espiritu Santo actlia en cada hombre de esta humanidad.

b. El didogo afecta atodas las iglesias locales a causa de la convivencia debida a las
migraciones.

c. Es necesaria una pastora que fomente el respeto, la acogida y € testimonio
cristiano.

Con ese precedente se publica el documento del Secretariado paralos no Cristianos
(1984), que aportard, asimismo, tres elementos clave:

a En primer lugar, se define por primeravez e concepto de didogo : “Indica no solo
el coloquio, sino & conjunto de relaciones interreligiosas, positivas y constructivas,
con personas y comunidades de otras fes para un mutuo conocimiento y
enriquecimiento” (n. 3). Lo cua quiere decir que se valoran ya las instituciones --

12 Littera Encyclica Redemptor Hominis: AAS 71 (1979) 257-324. Tr. de Ecclesia XXXIX (1979) 356-380.
(RH).

3 Notae Quaedam de Ecclesiae Rationibus ad Asseclas Aliarum Religionum. L'Attegiamento della Chiesa di
fronte ai Seguacidid di Altre Religioni. Riflessioni ed Orientamenti su Dialogo e Missione: AAS 76 (1984)
816-828. Tr. en Ecclesia XLV (1984) (DM).

14 Allocutio ad eos qui Plenario Coetui Secretariatus pro non Christianis interfuerunt coram admissos: AAS
76 (1984) 709-712. Tr. de Ecclesia XLIV (1984) 334-335.
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las religiones-- como interlocutoras, y que se reconoce la doble direccion del
didlogo, puesto gque en las religiones hay riquezas que pueden enriquecernos en €l
didogo.

b. El didogo forma parte de la mision evangelizadora de la Iglesia, es una de las 8
formas posibles de lamision, que va desde la simple presencia testimonial, pasando
por €l didlogo hastala proclamacién del Evangelio.

c. Todalaactividad misionera de laIglesia debe estar presidida por un estilo y talante
dialogal. Dialogar es, por tanto, evangelizar.

En la Navidad de 1986, tras |a celebracion de la Jornada de Asis™ del mes de octubre
anterior, se produjeron diversos rumores en altas instancias eclesi asticas, especialmente en
los pasillos y despachos de la curia vaticana: ¢No habria ido el Papa demasiado legjos al
invitar a representantes de todas las religiones a “estar juntos para orar”? ¢NO seria eso un
signo de debilidad en la confesion de la fe catdlica en Jesucristo como Unico salvador de la
humanidad, mediador entre Dios y los hombres, y en la lglesia como sacramento universal
de salvaciéon?

Advertido de tales rumores, € papa reunié al pleno de la curia romana para feicitarles
las Navidades. La felicitacion™ fue teoldgicamente muy densa, ya que el Papa la dedico
casi entera a explicar los fundamentos teol dgicos sobre los cuales se justificaba la jornada
de Asis de oracion por la paz. Los principios teol 6gicos destacados por el papa son dos:

a La humanidad entera esta presidida por un misterio de unidad que supera toda
frontera: unidad en laraiz, en la creacion, pues la totalidad de la humanidad es
criatura del Unico y mismo Dios; unidad en €l destino, en la llamada a la
salvacion, pues Cristo redimié a toda la humanidad, y sus meritos redentores no
se niegan a ningun hombre.

b. Las fracturas producidas en la humanidad estdn superpuestas a esta unidad
radica y de destino; por consiguiente, es mision de la Iglesia intentar
recomponer esas fracturas y desgarramientos mediante €l didlogo en el interior
de lahumanidad y la promocién del entendimiento, el encuentro y la paz.

Estos dos fundamentos teol 6gicos legitiman lainiciativa teol 6gico-pastoral del Papa de
[lamar a representantes de todas las religiones para “estar juntos para orar” implorando el
auxilio del Dios creador y salvador, Dios de la concordia 'y de la paz. Al final les felicito
las Pascuas a los presentes. L os rumores se fueron atenuando hasta casi desaparecer.

El Sinodo Extraordinario de 1985, a los veinte afios del Concilio Vaticano Il habia
conocido varias intervenciones que pedian que el dialogo inter-religioso fuese considerado
expresion de evangelizacion, en linea con el documento del Secretariado para los no
Cristianos de 1984 (DM). La relacion final*’ parece entender el didogo inter-religioso
como un “medio” para la proclamacion, alejandose de DM. Tras e Sinodo sobre la
Vocacion y la Misién de los Laicos (1987), €l dia 30 de diciembre de 1988, Juan Pablo |1

% ponTIFICIA ComMissiO lUSTITIA ET Pax, Assisi. Giornata Mondiale di Preghiera per la Pace, Roma 1987, 143-150.
(Texto original).

16 Allocutio ad Patres Cardinales, pontificalis aulae romanaeque curiae Praelatos adveniente Nativitate
Domini Nostri lesus Christi coram admissos: AAS 78 (1986) 619-627. Tr. de Ecclesia XLVII (1987).
Discurso pronunciado €l 20.12.86.

7 Texto en La Documentation Catholique 83 (1986) 36-42.
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da a conocer la Exhortacion Apostélica “Christifideles Laici”*®. En ella queda clara la
voluntad de identificar mision y evangelizacion: “Es en la evangelizacion donde se
concentra y despliega la entera mision de la Iglesia’ (CHL 33). Pero cuando se habla del
didlogo inter-religioso, a que se concede “importancia preeminente” queda imprecisa la
cuestion sobre s €l didlogo inter-religioso es un elemento de la misién-evangelizacion en
sentido integrado™®.

Sin embargo, “Redemptoris Missio”? llegaria dos afios después aportando una gran
fundamentacion teol0gica ala misién evangelizadora de lalglesiay, dentro de la misma, a
didlogo. Es una enciclica escrita desde la preocupacion que suscita la pérdida de impulso
misionero en lalglesiay un cierto olvido de dos verdades de fe fundamentales. la persona
de Jesucristo como advenimiento del Reino de Dios y la sacramentalidad universal de la
Iglesia. De ahi que € papa dedique gran parte del texto a definir la identidad propia de la
mision de la Iglesia hacia quienes alln no conocen a Jesucristo. Sin embargo, no olvida
afirmar que el didogo esunaformade llevar adelante lamision. También el didogo tiene
su propia identidad definida por tres rasgos. e didlogo requiere apertura para poder
comprender a diferente; asimismo exige coherencia con la propia fe, su confesion integra
y su vivencia eclesial; finamente el didlogo no puede caer en la igualacién de todas las
religiones, sino que debe respetar la reivindicacion de “verdad” que cada religion pone
sobre € tablero. Las innovaciones teoldgicas que esta enciclica aporta son cuatro, a mi
entender:

a No se puede excluir que existan mediaciones parciales que ayuden a la salvacion
de los no cristianos, aunque esas mediaciones --las religiones-- no son paralelas
ni complementarias de la Unica universal, que es Jesucristo. Jesucristo estaria
mediando de modo misterioso --no visible-- esas otras mediaciones (n. 5).

b.  Diosquiere que todos |os hombres se salven, y su voluntad salvificaalcanzaalos
hombres cuya alma y corazén han sido educados y moldeados en otras
religiones.

C. El Espiritu Santo sopla donde quiere y estd misteriosamente presente en el
corazédn de cada hombre, mas alla de los limites visibles de lalglesia.

d. Alientaalosmisionerosen el camino del didlogo cuando éste es el Gnico camino
para dar testimonio de Jesucristo y servir a los hombres, aunque el anuncio del
Evangelio no se pueda realizar (paises islamicos, especia mente).

Esta década de la afirmacion del liderazgo dialogal del Papa, nos deja ubicados en una
situacion teoldgica de acogida y receptividad de los hombres de otras religiones y de los
elementos religiosos auténticos que hay en sus tradiciones religiosas:

a La iglesia ha llegado a la conciencia de que ha de valorar a los hombres

religiosos y los elementos religiosos de sus tradiciones.

b.  Sigue emergiendo con fuerza la conciencia de la accion del Espiritu Santo. Més

alladeloslimitesvisiblesdelalglesia

c. Lalglesiase haposicionado en unaactitud de inclinacion a didogo.

18 Adhortatio Apostolica Christifideles Laici. De Vocatione et Missione Laicorum in Ecclesia et in Mundo: AAS 81
(1989) 393-521. Tr. de Ecclesia XL1X (1989) 186-235. (CHL).

19 “E| didogo entre las religiones tiene una importancia preeminente, porque conduce al amor y al respeto reciprocos,
elimina, o al menos disminuye, prejuicios entre los seguidores de las distintas religiones, y promueve la unidad y amistad
entre los pueblos’. (CHL 35).

% Littera Encyclica Redemptoris Missio: AAS 83 (1991) 249-340. (De 07.12.90). Tr. de Ed. Paulinas,
Madrid 1991 (RM).
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d. No olvida, sin embargo, la confesion de su fe en Jesucristo como unico y
universal mediador y en su propio ser como sacramento de salvacion de
Jesucristo

e Finalmente, se pone fuertemente de relieve e principio de la voluntad salvifica
universal de Dios, dentro de la cual determinados elementos de las religiones
pueden servir a sus miembros como mediaciones parciales para su encuentro con
Dios.

4. De Dialogo y Anuncio® a Vita Consecrata®.

Del documento de 1991 “Didlogo y Anuncio”®, he citado a comienzo de este
trabgjo una declaracion sobre e balance positivo que la Congregacion para la
Evangelizacion de los Pueblos y el Pontificio Consglo para el Didlogo hacen del didogo
con las religiones (DA, 54. Ese balance positivo puede servir como muestra del estilo
eclesia de la década de los 90 en este tema del didlogo (DA, 54). Los dos organismos
eclesidles habian consensuado este documento, “Didlogo y Anuncio”, que recogia los
frutos de la preocupacion del Magisterio de lalglesia en torno a este tema desde la apertura
del Concilio Vaticano I1. Los obstacul os son reales. Ello no debe llevar ala subestimade o
positivo que el dialogo con otras tradiciones religiosas ha aportado a los interlocutores, la
Iglesia catolica y las tradiciones religiosas con las que se ha encontrado en el didogo.
Algunos resultados positivos son explicitamente citados. comprension, cooperacion,
renovacion y apertura.

Sin embargo este es un documento mixto, con dos autores. De ahi que en la
redaccion se adviertan como dos sensibilidades que conducen a que algunos conceptos
gueden en la ambigledad. Sin duda que e compromiso de lalglesiaen el didlogo es firme
eirreversible; incluso se sistematizan |os fundamentos teol 6gicos del didlogo a partir de las
diversas alianzas de Dios con la humanidad: |as realizadas con Adan y con Noé afectan a
todo e género humano; la de Abraham, se duda s afectara en cierto modo a los
musulmanes, que es reconocido como modelo de creyente monoteista. Reconoce el
documento que las religiones han desempefiado un papel providencial en la economiade la
salvacion, porque han ayudado a los creyentes a conocer a Dios, a darle culto y a hacer €l
bien el préjimo. El didogo debe seguir adelante. Sin embargo, en la parte redactada por la
Congregacion, se afirma que la mision estd incompleta sin el anuncio explicito de
Jesucristo y que el didlogo “esta orientado” al anuncio de Jesucristo. Asi, pareceriacomo s
el didogo no tuviese unaidentidad propia, sino que fuera tan sélo un elemento transelinte
hasta que se pudiera realizar el anuncio de Jesucristo. Nosotros, como cristianos, creemos
efectivamente gque el anuncio de Jesucristo es un mandato que no podemos dejar caer en €l
olvido. Pero una cosa es la conciencia del mandato que nos obliga y otra e utilizar €
didlogo como mero “instrumento” para, finalmente, llegar a anuncio. El didogo tiene su
propiaidentidad. Si en el curso del mismo la ocasién del anuncio aparece, entonces nuestra
conciencia cristiana nos empuja a redlizarlo. Pero eso es distinto de utilizar € didogo
desde un principio como un mero instrumento para e anuncio. Pareceria como que
estamos engafiando a interlocutor y que le ponemos una especie de “anestesia teolégica’,

2 Instructio de Evangelio Nuntiando et de Dialogo inter Religiones. Dialogo e Annuncio: AAS 84 (1992) 414-446. Tr. de
EcclesiaL| (1991) 1437-1454. (19.05.91) (DA).

22 pdhortatio Apostolica Postsynodalis “Vita Consecrata™: AAS 88 (1996) 377-486.

2 Instructio de Evangelio Nuntiando et de Dialogo inter Religiones. Dialogo e Annuncio: AAS 84 (1992)
414-446. Tr. de Ecclesia Ll (1991) 1437-1454. (19.05.91) (DA).
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que seria el didlogo, para luego hacer la intervencion fuerte, que seria € anuncio de
Jesucristo. El equilibrio entre didlogo y anuncio, es por tanto inestable y fréagil en este
documento

La Carta Apostélica “Tertio Millennio Adveniente’®* dada a conocer el 10.11.94,
parte de un planteamiento de base que ya habia inducido una linea unidireccional de
evangelizacion en la “Evangelii Nuntiandi”*de Pablo V1: la originalidad del Cristianismo
frente a las demés religiones consiste en que en é no es sélo e hombre & gue busca a
Dios, sino que es Dios en persona quien busca y viene a hablar al hombre. El Verbo de
Dios encarnado es, por consiguiente, el cumplimiento de lo que en las religiones esta
contenido como “anhelo” humano, y como tal cumplimiento es obra divina que supera las
posibilidades humanas. Sin embargo, como complemento de esta posicién que parece
reducir las religiones (no cristianas) a mera obra humana, en e parrafo siguiente afirma
gue en la encarnaciéon del Verbo, en Cristo, la religion ya no es “un buscar a Dios a
tientas” sino “respuesta de fe”. De ahi que Cristo, en este sentido, sea el cumplimiento de
aquel “anhelo” de las religiones del mundo (TMA 6); cumplimiento como culminacion, no
estrictamente como absoluta abolicion o abrogacion. Parece ubicarse, de este modo, en la
linea de GS 22. Sin embargo después de haber recordado el compromiso delalglesiaen el
didlogo con la secularidad y las religiones (TMA 52), encontramos una especie de
retrocesion del planteamiento alas méas cautel osas orientaciones de “ Nostra Aetate” .

La Exhortacion Apostdlica “Ecclesia in Africa’?’ ve la luz, como resultado del
Sinodo Especial para Africa, e 14.09.95. En la tercera seccion —evangelizacion e
inculturacién- se ocupa el documento didlogo. Didlogo en €l interior de la Iglesia, también
con los hermanos bautizados de otras confesiones cristianas y finalmente con las
religiones. Islam y Religiones Tradicionales Africanas. Con respecto a Islam no se sefialan
contenidos doctrinales como objeto del didlogo, sino aguellos elementos que puedan
conducir a un mejoramiento de las relaciones entre ambas comunidades, cristiana y
musulmana: la promocién humana, el desarrollo, colaboracién en pro de lajusticiay de la
paz, la oposicién a politicas y précticas desleales, y la “reciprocidad en relacién con la
libertad religiosa’ (EAf 66). Este ultimo punto en e que desemboca el parrafo es muy
importante dada |a situacion de muchas minorias cristianas en Africa, en zonas en los que
el Issam militante y fundamentalista desarrolla desde € poder politicas de restriccion de
derechos, e incluso persecucion y aun eliminacion de minorias religiosas. En relacién con
las Religiones Tradicionales si se mencionan elementos doctrinales concretos como
“valores positivos’ que contienen estas religiones africanas en coincidencia con la fe
cristiana. Destaca de modo explicito: la creencia en €l Ser Supremo, eterno, creador,
providente y justo juez. Es mas, encarece una actitud de “mucho respeto y estima a quienes

2 Epistula Apostolica “Tertio Millennio Adveniente”: AAS 87 (1995) 5-41.

% pdhortatio Apostolica Evangelii Nuntiandi: AAS 68 (1976) 5-7. Tr. de PPC, Madrid 1991, (EN).

%A suvez [...] lavigiliadel Dos mil serd una gran ocasion, también alaluz de los sucesos de estos (iltimos decenios,
para el didogo, segln las claras indicaciones dadas por el Concilio Vaticano |1 en la Declaracién Nostra Aetate sobre las
relaciones de la Iglesia con las religiones no cristianas. En este didlogo deberan tener un puesto preeminente |os hebreos
y los musulmanes. Quiera Dios que coincidiendo en esta intencion se puedan realizar también encuentros comunes en
lugares significativos para las grandes religiones monoteistas. [...] Sin embargo, siempre se debera tener cuidado para no
provocar peligrosos malentendidos, vigilando el riesgo del sincretismo y de un facil y engafioso irenismo” (TMA 53)

27 Adhortatio Apostolica Postsynodalis “Ecclesia in Africa: AAS 88 (1996) 5-82.
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se adhieren a la religion tradicional, evitando todo lenguaje inadecuado e irrespetuoso”
(EAf 67). Para ello & documento exhorta a conocimiento de esta religion a través de la
formacion del cleroy los religiosos.

La Exhortacion Apostdlica “Vita Consecrata’®® (25.03.96) contiene amplias
referencias al tema de la inculturacion y del didogo con las religiones. Evidentemente no
podia degjar de lado € documento €l hecho de que son los religiosos y religiosas quienes
estan mayoritariamente en primera linea en zonas de frontera con las religiones de la
humanidad. Y eso incluso contando con gue este documento ha sido tachado por algunos
autores de estar abundantemente recargado de “una determinada teologia demasiado
curial”. Yadesde casi los preAmbulos hay una alusion muy importante al papel de la vida
contemplativa en las iglesias més jovenes -ubicadas en la “frontera’ con las religiones- en
la tarea del didlogo Inter-religioso: “Esto permitira testimoniar € vigor de las tradiciones
ascética y mistica cristianas, y favorecer e mismo didogo” (VC 8). La tarea de la
inculturaciéon del Cristianismo y del didogo Inter-religioso forman parte de la tarea
misionera de lalglesia. Los consagrados que se encuentran en esta linea de “frontera’ de la
evangelizacién son llamados a prestar una especial atencién a las culturas —especialmente
de las més antiguas o tradicionales- porque la religion es, en muchos casos, justamente la
dimensién transcendente de la cultura. La inculturacién de la Iglesia exige, por
consiguiente, “un serio y abierto diadlogo” (VC 79) para el cual los consagrados deben estar
provistos de “un profundo conocimiento del cristianismo y de las otras religiones,
acompafiado de una fe solida y de gran madurez espiritual y humana’ (VC 102). El
documento reconoce como tantos de ellos han sabido acercarse a estas culturas “con un
esfuerzo audaz y paciente de diadlogo” que rememora la actitud kendtica de Jesus. La base
de esta accion eficaz reside en los valores evangélicos que se encarnan en la vida
consagrada. “En efecto, siendo un signo de la primacia de Dios y del Reino, la vida
consagrada es una provocacion que, en el didlogo, puede interpelar la conciencia de los
hombres’ (VC 80). El didlogo desde la vivencia evangélica es ya una interpelacion que
anuncia el “anuncio” explicito de Cristo.

Todavia dedica la exhortacion un amplio nimero especificamente al didogo Inter-
religioso. La razdén es que “desde el momento que e didlogo forma parte de la misién
evangelizadora de la Iglesia los Ingtitutos de vida consagrada no pueden dejar de
comprometerse en este campo” (VC 102). El primer acto eficaz de evangelizacion consiste
en lavivencia de los carismas de la vida religiosa -pobreza, humildad y castidad- desde un
espiritu de caridad. Esta vivencia favorece, inmersos en medio de los pueblos, € “didogo
de vida’ y abre el camino a didlogo “con los ambientes monasticos de otras religiones”.
Describe a continuacién diversas formas de presencia dialogal designado como “didogo de
las obras’: la solicitud por la vida humana, la compasion por € sufrimiento fisico y
espiritual, el empefio por la justicia, la paz y la salvaguardia de la creacion, asi como la
busqueday promocion de la dignidad de lamujer (VC 102).

5. De El Cristianismo y las Religiones® a Ecclesia in Asia®.

% Adhortatio Apostolica Postsynodalis ““Vita Consecrata™: AAS 88 (1996) 377-486.
% ComISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, El Cristianismo y Las Religiones (1996) en Documentos 1969-
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El documento clave de esta década, sin embargo, es para mi, €l publicado por la
Comision Teoldgica Internacional, “Cristianismo y las Religiones’ (18.09.96). Nos
encontramos ante un documento que no tiene una categoria teol 6gica magisterial, pero que
procede de un 6rgano cientifico consultivo del mas alto nivel dentro de la Iglesia catdlica.
Este constituye lainstancia de consgjo mas decisiva ala hora de aconsgjar al Magisterio de
la Iglesia acerca de las mas importantes cuestiones sobre las que debe pronunciarse. El
documento que refiero, sin embargo, fue confiado para su redacciéon definitiva a L. F.
Ladaria, en estrecho contacto con el Prefecto de la Congregacion parala Doctrina de la Fe,
Presidente de la Comisién, Cardenal J. Ratzinger. El papa Juan Pablo |l €ogio este
documento con motivo de su presentacion.

La primera parte del documento es descriptiva (CyR 4-26). Su mision principal es
precisar uno de los fines particulares mas explicitos del documento, que estriba en
establecer de modo claro y clarificador las bases y |os principios teol 6gicos fundamentales
para una teologia cristiana de la religion. El documento serda més concreto a la hora de
abordar teologias de la religion que se considerar no centradas totalmente en esa
coherenciade lafey en e marco magisterial que la perfila. Podriamos hablar de teologias
de lareligion llevadas a cabo por tedlogos catdlicos pero descentradas respecto del marco
magisterial. Esas teologias son explicitamente descritas en el documento (CyR 10-12): el
eclesiocentrismo exclusivista, e teocentrismo o pluralismo, € soteriocentrismo,
radicalizacion del sistema anterior, y € pneumatocentrismo. En e fondo de todas las
teorias hay dos posiciones teol 6gicas muy fundamental es:

1. La posicion que podriamos [lamar “teologia del cumplimiento”, reconoce los
valores positivos que subsisten en las religiones desde la aianza con Noé, pero defiende
que en Cristo todas las religiones alcanzan su cumplimiento, siendo abolido su valor
savifico.

2. Laposicién que podriamos [lamar “teologia de la presencia’, que sostiene que en
Cristo los diversos elementos de las religiones acanzan su perfeccién, pero no es abolido
su valor para sus miembros, porque Cristo esta presente en germen y semilla en ellas. Esos
gérmenes y semillas conservan su valor para quienes ain no han conocido la plenitud de
Jesucristo.

Moderadamente, el documento parece inclinarse hacia una teologia de la presencia
de Cristo actuada por € Espiritu Santo (RM 28-29; cfr. 55-56) en las religiones, en cuanto
concedera a las religiones “una cierta funcion salvifica’ (CyR 84) y categoria de “medio
gue ayude ala salvacién de sus adeptos’ (CyR 86), siempre que la conciencia no obligue a
reconocer € vaor universal de la mediacién de Jesucristo, y dejando claro que toda
mediacion parcia solo adquiere su valor mediada, en € modo de solo Dios conocido, por
latnicay universal mediacion de Jesucristo y la necesidad del ministerio sacramental de la
Iglesia, que no implica una estricta necesidad de pertenencia visible a la misma (CyR 81-
87).

En & documento estd contenido un nicleo teoldgico dogmético como cuerpo

1996, ed. preparada por C. Pozo (BAC, Madrid 1998) 587- 604, texto espariol de laredaccion original. Texto
latino oficial en COMMISSIO THEOLOGICA INTERNATIONALIS, Christianismus et religiones: Gregorianum 79
(1998) 427-472. (CyR).

% Adhortatio Apostolica post Synodum pro Asia “Ecclesia in Asia”: AAS 92 (2000) 449-528.
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central del (CyR 27-79) que fundamenta un juicio teoldgico coherente acerca del valor
salvifico. Se trata de cuatro principios teol 6gicos fundamentales que constituyen el quicio
de todo juicio teoldgico sobre las religiones.

1. Llamo principio teo-l6gico a aquel que acentta la voluntad salvifica universal de
Dios. Todos los hombres estén abrazados por € designio salvador de Dios.

2. El principio cristologico subraya justamente la unicidad y universalidad de la
mediacion de Jesucristo, tanto en el orden de la creacion como en el de la salvacion.
Si las religiones diversas del cristianismo tienen un valor de funcion salvifica o de
medio que ayude a la salvacion para sus miembros, ello es posible en cuanto estan
mediadas a su vez por la unica y universal mediacion de Jesucristo, y no porque
puedan constituirse en vias paralelas o complementarias, como si hubieren de llenar
un vacio o subsanar un defecto de la mediacién de Jesucristo.

3. El principio pneumatol 6gico contempla el papel del Espiritu Santo en €l orden de
la mediacion salvifica. EI documento niega la posibilidad de desligar la accion
universal del Espiritu Santo de la de Jesucristo. Pues Jesucristo es € camino
(‘0dos, Jn 14,6) y e Espiritu solo puede guiar, conducir (‘odégései, Jn 16,12-13) a
la verdad plena por €l Gnico camino, que es justamente Jesucristo. La accion de
guiar-conducir del Espiritu implica el camino por el cua se ha de conducir a los
hombres ala verdad plena de la salvacion, que es Jesucristo.

4. Finamente, el principio eclesiolégico proclama a la Iglesia como sacramento
universal de salvacion (LG 48) y sacramento de Cristo (LG 1). Es esta
sacramentalidad la que la constituye en signo e instrumento del advenimiento del
Reino de Dios. Segun este principio todos los miembros de la humanidad, que estén
ordenados, asociados o0 vinculados a misterio de Cristo, Unico y universal
mediador, 1o estdn asimismo a la Iglesia como su sacramento, cuerpo de Cristo
Cabeza. Pero no hace depender la salvacion personal de los miembros de las
religiones de una pertenencia explicita y visible a la Iglesia; sino solamente de la
necesidad de su ministerio y mision.

A partir de estos principios el documento emite un juicio acerca del valor teol 6gico
de las religiones en orden ala salvacién de sus miembros (CyR 80-117). En ella se pueden
distinguir cuatro afirmaciones fundamentales.

1. El vaor salvifico de las religiones quedd como una cuestion abierta en el
Concilio Vaticano Il. Para centrar teol6gicamente el tema conviene partir de la
afirmacion de LG 16. Alli se afirma que hay una ordenacion de todo hombre al
Pueblo de Dios. La pertenencia de las personas a una religion determinada no tiene
por qué ser indiferente a esa ordenacion. Pues las religiones son las que han
educado a esos hombres en el sentido de Diosy en la busqueda de la salvacion; y o
han hecho porque en ellas hay semillas del Verbo y rayos de la Verdad. Se puede
sostener teol 6gicamente que las religiones, al menos algunos de sus elementos, son
medios que pueden ayudar a la salvacion de sus adeptos (CyR 86) o gercer una
cierta funcién salvifica particular (CyR 84) aunque no equiparable a la funcién
salvificadelalglesiaquelo es en plenitud y totalidad de medios.

2. Larevelacion, en cuanto autocomunicacion de Dios en Jesucristo (DV 4-7) sdlo
se da en los libros inspirados por € Espiritu Santo que conforman el Antiguo y €l
Nuevo Testamento, donde queda plasmada por escrito e testimonio y la
transmisién apostolica del mensgje libre de todo error. El cdlificativo de inspirados
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debe reservarse teolOgicamente a estos escritos. No obstante, existen modos
diversos de darse a conocer Dios a los hombres por medio de iluminaciones que
pueden haber sido plasmadas en libros sagrados de las religiones que, no obstante,
carecen de la garantia de la inspiracion de la que gozan los libros canénicos de la
Sagrada Escritura, inspirados por € Espiritu Santo (CyR 88-92).

3. Lateologia cristiana de las religiones parte de la propia pretension de verdad del
Cristianismo y de la integridad de la confesion de fe, especiamente atenta a la
identidad de Jesucristo como Hijo Unigénito de Dios. Al mismo tiempo, respeta la
pretension de verdad del interlocutor respecto de su propiafey religion que puede
ser lugar de verdad en cuanto lugar teoldgico que acoge las semillas del Verbo y
rayos de laVerdad.

4. Lalglesia se ha comprometido, ciertamente, en la aventura espiritual del didlogo,
pero con la clara conciencia de que son tres los interlocutores de este didlogo: el
cristiano, € interlocutor y Dios. ES preciso por consiguiente plantearse
teol6gicamente €l sentido de Dios que tiene cada uno de los interlocutores, su
concepto, posibilidad de conocimiento, € modo y tipo de relacion entre Dios y el
hombre, el Iéxico teologico y sus significado, la cuestion del monoteismo, etc.
Ademés se necesario que los interlocutores se planteen e discernimiento,
asimismo, del sentido del hombre: |as respectivas concepciones antropologicas, €l
problema del concepto de persona, la oracién y su lugar en la vida religiosa, la
comun condicién humana de seres que esperan la salvacion, la muerte como lugar
teol6gico de encuentro y unién con Dios que ubica € didogo en una situacién
escatol6gica (CyR 105-113).

El documento de la Comision se cierra con una exhortacion al testimonio de Cristo
en todo lugar de la cultura 'y a didogo religioso que es connatural a la vocacion de la
Iglesia. EI modelo dialogal lo tiene la teologia en € Misterio Trinitario, misterio de
comunién y de amor. El didlogo forma parte de lamision delalglesiaa dar testimonio del
amor de Cristo Salvador ala humanidad. Creo que puede decirse con verdad, que este alto
organismo consultivo del Magisterio de la Iglesia catdlica se constituye, con este
documento, en la vanguardia teoldgica del didlogo, dando testimonio de apertura y
disposicion a la escucha del otro desde la fidelidad auténtica a la propia fe. No existe,
segun mi criterio y actual conocimiento, un documento de unainstancia de caracter oficial
de ninguna otra confesion religiosa que manifieste esta apertura para la donacion y la
escucha de la palabra del didlogo, desde la autenticidad y la fidelidad al acto existencial y
teologal de la fe y a su especifico contenido, y que, simultdneamente, presente una
fundamentacion teol 6gica tan rigurosay coherente, como el que estoy refiriendo.

La Exhortacion Apostélica “Ecclesiain America’®, dada a conocer e 22.01.99, se
ocupa de las relaciones de la Iglesia con las religiones estrictamente en la perspectiva de
“Nostra Aetate” . Dedica un nimero breve a destacar las relaciones de lalglesiacon € pueblo
judio en la historia de la salvacion, sintetizando fuertemente los contenidos de NA 4, y
finaliza con un parrafo que recoge la proposicion n° 62 del sinodo: “Para bendecir a mundo
es necesario que los judios y los cristianos sean previamente bendicidn los unos para los
otros’ (EAm 50).

3! Adhortatio Apostolica Postsynodalis “Ecclesia in America”: AAS 91 (1999) 737-815.
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El resto de las religiones ocupan un epigrafe conjunto. En la linea de NA 2, afirma
que la Iglesia no rechaza cuando de verdadero y santo hay en ellas a tiempo que testifica
“fuertemente” la novedad de la revelacion cristiana custodiada integramente por la Iglesia.
Rechaza toda discriminacion o violencia por causa religiosa y exhorta a trabgjar juntas las
religiones en pro de lapaz y lajusticia. Un parrafo significativo recoge la proposicion 63 del
sinodo. “Los musulmanes, como los cristianos y los judios, llaman a Abraham su padre. Este
hecho debe asegurar que en toda América estas tres comunidades vivan armoénicamente y
trabgjen juntas por € bien comun. Igualmente, la Iglesia en América debe esforzarse por
aumentar e mutuo respeto y las buenas relaciones con las religiones nativas americanas’. La
misma actitud, prosigue, debe tenerse con los grupos hinduistas y budistas o de otras
religiones que las recientes inmigraciones, procedentes de paises orientales han llevado a
suelo americano (EAm 51).

Se mantiene en & nivel una declaracion de intenciones de buena armonia,
convivencia y colaboracion con las religiones en orden a la justicia y la paz, solo con
relacion a los monoteistas se adentra brevemente en un fundamento teolégico: la comuin
filiacion abrahamica. Mas adelante, en referencia a necesario fortalecimiento de la mision
“ad gentes’, tras lamentar que el nombre de Cristo no sea conocido alin por gran parte de la
humanidad, describe los ambientes de la sociedad americana en |os que esa ignorancia es
lamentada: etnias indigenas sin cristianizar, y religiones no cristianas, entre las que nombra
explicitamente € Idam, € Budismo y € Hinduismo. Es llamativo que no mencione al
Judaismo que conoce e nombre de Jesus, pero no lo reconoce como Cristo, que es € nombre
cuyo desconocimiento se lamenta. Terminalaalusion llamando alamision “ad gentes’ hacia
los hombres y mujeres que, sin la fe cristiana, padecen “la mas grave de las pobrezas’ (EAmM
74). Lo que se puede decir de la lectura de los parrafos dedicados a las religiones no
cristianas es que su pobreza teolégica es llamativa. Queda reducida a las ausiones a Nostra
Aetate y a la breve indicacién de la comin filiacion abrahamica de las religiones
monoteistas.

La Exhortaciéon Apostdlica “Ecclesia in Asia’*, dada a la luz publica el 06.11.99
para recoger los grandes temas del Sinodo especial para Asia, esta considerada como un
documento de muy densa redaccion. Traténdose de una exhortacion que afecta directamente
alglesias que se halan en un continente donde son mayoritarias religiones de la entidad del
Hinduismo, €l Budismo, las religiones chinas, etc., e tema del didogo debia ser tratado con
especial amplitud y densidad. Estas, venian asmismo impuestas tanto desde € serio
compromiso en la aventura dd dialogo por parte de esta I glesias asiaticas, como por algunos
problemas doctrinales que habian ido brotando a hilo del noble esfuerzo de los tedlogos
catélicos —y cristianos, méas generamente- por trazar hipétesis de inculturacion y puentes de
encuentro con lasricas y milenarias tradiciones religiosas del continente. El punto de partida
€S una conviccion ya muy asentada en laconcienciadel Magisterio y de lalglesiaen general:
el didlogo no es estrategia sino que forma esencialmente parte de la misiéon de lalglesia que
solo puede llevarla a cabo a semejanza del modo de actuar Dios en Jesucristo, es decir, en €

%2 pdhortatio Apostolica post Synodum pro Asia “Ecclesia in Asia”: AAS 92 (2000) 449-528.
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compartir la vida 'y en la comunicacién. Es la “logica de la encarnacion” (EAs 29) la que
impulsaalalglesiaa didogo con los hombresy mujeres de Asia que buscan laverdad en el
amor, inmersos en sus respectivas tradiciones religiosas. Y lo hace partiendo —dada su
condicién minoritaria en Asia desde la conciencia de ser “pequefio rebafio” y “levadura en
la masa’, recuperando asi para el signo y germen del Reino que es la Iglesia las imagenes
que & Evangdlio aplicaaaquél. Sin embargo, no olvidaretomar lalineade EN y de TMA a
situar labase del didogo con lasreligiones “ sobre la base del anhelo religioso” presente en €
corazon humano (EAs 29), megior que aludir ala accion de la gracia presente en GS 22. No
obstante, un poco mas adelante afirma que los seguidores de otras religiones pueden recibir
lagraciay ser salvados por Cristo, en € contexto de afirmar que esta dispensacion misteriosa
de la gracia salvificano anulalallamada alafey a bautismo, queridos por Dios para todas
las personas.

Los sujetos que pueden llevar a cabo este didlogo desde € interior de la Iglesia son
los cristianos bien afirmados en € misterio de Cristo y felizmente integrados en la Iglesia.
Porgue queda claro que se trata de un horizonte de realizacion eclesiad en el que no cabe ya
retroceso. Incluso recuerda e documento algunas formas de didlogo que han fructificado en
“buenos resultados’, como son los intercambios entre expertos y representantes de las
religiones, el comun empefio en el desarrollo integral del hombre y la defensa de los valores
humanos y redigiosos (EAs 31). Tras encarecer la importancia de la oracién y de la
contemplacion en € proceso del didogo y recordar la aportacién especial a que estan
llamadas las personas de vida consagrada, € papa aude a la jornada de Asis de 1986. La
caifica de “encuentro memorable” en e cual la fidelidad a las respectivas tradiciones
impulsd aun compromiso en laoraciény € trabajo por lapaz y € bien de lahumanidad: “La
Iglesia debe continuar comprometiéndose para preservar y promover atodos los niveles este
espiritu de encuentro y de colaboracién con las otras religiones’ (EAs 31), € que podemos
llamar “Espiritu de Asis’.

6. De Dominus lesus (06.08.00)* a Ecclesia in Europa®

El objetivo explicito de la Declaracion “Dominus lesus’* (06.08.00) es “ayudar al
discernimiento teoldgico” sobre cuestiones que han ido surgiendo en el campo de las
relaciones de las relaciones ecuménicas e interreligiosas, especiamente a determinadas
propuestas que pueden poner en peligro la confesion de la fe y que afectan de modo
negativo a “anuncio misionero” como constitutivo de la naturaleza de la Iglesia. Hay una
lista de hasta 9 verdades afectadas por €l tono “relativista’ de algunas teorias brotadas en
ambitos fronterizos de la teologia. Hace, por €llo, tres afirmaciones fundamentales para
“declarar” lacompletud de lafe:

1. La revelacion de Jesucristo es definitiva y plena. La Declaracion no abole ni

3 Cfr. Declaracion Dominus lesus sobre la Unicidad y la Universalidad Salvifica de Jesucristo y de la Iglesia, Ed.
Palabra, Madrid 2000, (DI) N1 3.

3 Adhortatio Apostolica Post-Synodalis Ecclesia in Europa: AAS 95 (2003) 649-719. Texto original italiano.

% Declaratio de lesu Christi atque Ecclesiae unicitate et universalitate. “Dominus lesus”: AAS 92 (2000)
742-765. Traduccion: Declaracion “Dominus lesus™ sobre la Unicidad y la Universalidad Salvifica de
Jesucristo y de la Iglesia (Ed. Palabra, Madrid 2000). (DI).
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revoca ninguno de los presupuestos para €l didlogo que se habian venido proclamando en
los documentos del Magisterio desde el Concilio Vaticano 11. Cierto es, sin embargo, que
ladistincion entre “fe teologal”, la cristiana, y “creencid’, la de las otras religiones, aunque
se dice que debe ser “sostenida’, es dificil de mantener dado que otros documentos
magisteriales hablan de fe a referirse a los judios y a los musulmanes, e incluso
genéricamente llega a hablarse de “otras fes’. Este es un aspecto restrictivo del documento.

2. Hay una unica economia salvifica divina. Por consiguiente la unidad y unicidad
Jestis de Nazaret con el Verbo del Padre ha de ser creida, frente a un error cristologico que
introduce un hiato ontolégico entre el Verbo Eterno y Jests (DI 10); no hay separacion
entre la accion salvifica del Verbo Eterno y la del Verbo Encarnado; no hay separacion
entre laaccion salvificadel Verbo Encarnado y ladel Espiritu Santo (DI 12).

3. Hay un anico misterio salvifico en Jesucristo que es universal. La voluntad
salvifica universal del Unico Dios se ha cumplido por un Unico mediador Jesucristo,
plenitud y centro de la Historia de la salvaciéon (DI 13). Ese cumplimiento no ha de
entenderse como que quita valor a determinados elementos que forman parte de las
religiones no cristianas; pues hay figurasy elementos positivos de las religiones que entran
en el plan divino de la salvacion; |Dios puede suscitar la cooperacion en los creyentes de
otras religiones, por la Unica mediacion del Redentor de modo misterioso (LG 22); Es
posible que se encuentren mediaciones participadas o parciales de cualquier tipo y orden,
entre las cuales podrian contarse elementos de bondad y de gracia que se encuentren en
otrasreligiones.

4. Lalglesia es necesaria parala salvacion, pues en ella, su cuerpo, se hace presente
Cristo Cabeza. Lasalvacion es“en Cristo” paratodos (LG 14; AG 7; UR 3) (DI 20-21).
a. La sacramentalidad de la Iglesia implica su mediacion en la salvacion de los
individuos no visiblemente adheridos a ella, por una misteriosarelacion con ella. La
iglesia no es un camino mas, en e orden de la cualidad, a lado de las otras
tradicionesreligiosas (DI 20-21).
b. Algunas oraciones y ritos que se hallan en las diferentes religiones de la
humanidad pueden ser preparacion o pedagogia para € Evangelio, pero no de
origen divino, ni equivalentes en su eficacia a la de los sacramentos cristianos (DI
21).
c. El respeto a las religiones no significa relativismo. Los no cristianos estan en
situacion objetivamente deficitaria a no poder beneficiarse de la plenitud de
medios salvificos que se reciben en la Iglesia, pero eso no impide que puedan
recibir lagraciadivina (DI 22).
d. La misién es necesaria. La Iglesia ha de sdlir a encuentro de la verdad para
ofrecerla (AG 7). El anuncio de Jesucristo y lallamada ala conversion son un deber
Yy una urgencia 'y no se trata de elementos facultativos para la Iglesia, de los que
pudiera esta prescindir avoluntad seglin situaciony circunstancias (DI 22).
e. El didlogo es una de las dimensiones de la misién evangelizadora de la Iglesia
(RM 55). En su desarrollo, la paridad de los interlocutores se refiere a su igual
dignidad persona pero no a los contenidos doctrinales, mucho menos a Jesucristo
(DI 22). Lo contrario seria renunciar a la pretensiéon de verdad y de unidad de la
verdad
f. No obstante ello, queda en pie la afirmacion de que las tradiciones religiosas
contienen y ofrecen elementos de religiosidad que proceden de Dios (AG 11y NA
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2) y forman parte de todo lo que el Espiritu Santo obra en los hombres y en la
historia de los pueblos, asi como en sus culturas y religiones (NA 2y RM 29) (DI
21).

Hay que agradecer, por consiguiente, la publicacion de este documento como ayuda
a la clarificacion de la fe de los creyentes y recuerdo de la eclesialidad del teologar. El
interlocutor cristiano entra en la aventura espiritual del didlogo con creyentes de otras
religiones como cristiano, precisamente. Ello implica la necesidad de que € interlocutor
pueda reconocer en € justamente a un cristiano que da razon de su fe y de su esperanza.
Otra cosa seria inducir al interlocutor a la ambigliedad o incluso a engafio, aun
subjetivamente inintencionado, pues no sabria reconocer en la palabra dialogal del
cristiano la verdadera esencia del cristianismo.

La Carta Apostédlica “Novo Millennio Ineunte”*, publicada el 06.01.01, se hace eco
del compromiso de la Iglesia en la valoracion de las religiones y en el didlogo. No todos
ven la “luz de Cristo”. Los cristianos tenemos la responsabilidad de ser su reflgjo, aun
cargados con nuestra propia debilidad (NMI 54). Parte importante de esta tarea de reflegjar
a Cristo la constituye el didlogo con |as tradiciones religiosas que constituye paralalglesia
un “desafio” y un compromiso para el nuevo siglo iniciado. “El didlogo debe continuar”,
afirma taxativamente el documento (NMI 55). Y lareferencia basica parallevarlo acabo la
establece en “la linea indicada por e Concilio Vaticano 11", sin olvidar las realizaciones
précticas de los encuentros de gran valor simbdlico con representantes de otras tradiciones
religiosas realizados en |os afios de preparacion de Gran Jubileo. Una lectura realista de la
realidad nos devuelve la imagen de un mundo cultural y religiosamente plural. Y en ese
ambiente el dialogo tiene como una de las finalidades importantes algjar € fantasma de las
tragicas guerras de religion, edificando una solida plataforma parala paz (NMI 55).

Pero e didlogo debe readizarse desde la fidelidad a la propia fe y la integra
confesion y manifestacion de la misma que —hace referencia a Dominus lesus- no puede
ser objeto de “negociacion diaogistica’. De ahi que € documento traiga de nuevo a
colacion la relacion —definida ya en documentos anteriores- entre didlogo y anuncio. El
didogo Inter-religiosos no sélo no puede sustituir al anuncio misionero de Cristo, sino que,
siendo éste la plenitud de la obra misionera, € didlogo solo se inserta en ésta cuando esta
“orientado a anuncio” (NMI 56). Es el reconocimiento del libre soplo del Espiritu (Jn 3,8)
el que haconducido alalglesiaal didogo con filosofias, culturasy religiones en actitud de
apertura, intentando discernir los “verdaderos signos de la presencia o del designio de
Dios’ que estan en los diversos ambitos de la vida, en este caso en lasreligiones (NMI 56).

La Exhortacion Apostélica “Ecclesia in Oceania’®’, dada a conocer e 22.11.01
para recoger los frutos del Sinodo Especial para Oceania. Constata que la inmigracion ha
conducido a encuentros sin precedentes entre las culturas del mundo. En Oceania ha sido
ésta la causa de la presencia de las grandes religiones:. comunidades judias supervivientes
de la “shoa’, musulmanas de antigua fundacion, hinduistas e incluso, recientemente,
budistas. Los catdlicos han de conocer estas religiones de un modo adecuado, para lo cual
es tan necesaria la intervencion de los expertos en diversas ramas del saber. Y un cuidado
especia en aguellos casos en que padres pertenecientes a alguna de estas comunidades

% Epistula Apostolica Magni lubilaei anni MM sub exitum.*“Novo Millennio Ineunte”: AAS 93 (2001) 266-309.
37 Adhortatio Apostolica Postsinodalis Ecclesia in Oceania: AAS 94 (2002) 361-248. (Texto original inglés).
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inscriben a sus hijos en escuelas catdlicas (EOc 25). Ademas, las poblaciones indigenas
conservan sus Religiones Tradicionales. La Iglesia debe estudiarlas para “entrar mas
cuidadosamente en aguel didlogo reclamado por € anuncio cristiano”. Esta afirmacién
viene siendo muy repetida en los tltimos documentos de la Iglesia. Evidenciala conciencia
preocupada por una pérdida de tension misionera. Aunque siempre se presentan didlogo y
anuncio como dos elementos integrantes y “formas auténticas’ de la Unica mision de la
Iglesia, se matiza continuamente que “ambas estan orientadas a la comunicacion de la
verdad salvifica’ (EOc 25). Abierta siempre a didogo en todas sus formas, y a
reconocimiento de los signos y huellas de Dios en todos los ambitos en los que sopla su
Espiritu, la Iglesia no puede degjar de manifestar permanentemente su vocacion misionera
como no facultativa. Y ello no deberia ser un obstaculo para €l didlogo. Mas bien es la
expresion de una consciente fidelidad a su naturaleza y mision y de una honesta
disposicion a didogo desde la verdad.

La Exhortacién Apostélica “Ecclesiain Europa’*® (28.06.2003) dedica tres parrafos
al tema del pluralismo religioso europeo y al necesario didlogo que debe establecerse entre
las diversas tradiciones religiosas en €l vigjo continente. Los contenidos fundamentales de
los parrafos dedicados al didlogo se pueden sintetizar en tres apartados:

1. El didlogo interreligoso no es gjeno la misién de lalglesia (EEUS5)™.

a. El didogo es una de las expresiones de la mision, en la linea de la enciclica
Redemptoris Missio, que cita varias veces.

b. El didogo es una actividad que tiene, sin embargo un objetivo propio: €
conocimiento y enriqueci miento reciproco.

c. En Europa se han difundido hipétesis teoldgicas que o han sido resultado de una
mentalidad relativista e irenista ampliamente difundida, o han contribuido a
extender mas dicha mentalidad que pretende la equiparacion de todas las
religiones. Evidentemente en este caso se apunta a las hipétesis del
teocentrismo pluralista, y de sus variantes soteriocéntricay reinocéntrica.

d. Las religiones monoteistas presentes en Europa, Judaismo e Islam son
expresamente citadas como objeto de especia atencion por parte de las Iglesias
local es europess.

2. Lalglesia esta unida con € pueblo judio a causa del papel singular de Isragl en la
historia salvifica (EEu 56):
a. Ambos tienen raices comunes.
b. La alianza de Dios con este pueblo no ha sido revocada (Rom 11,29) sino
plenificada en Cristo.

% Adhortatio Apostolica Post-Synodalis Ecclesia in Europa: AAS 95 (2003) 649-719. Texto original italiano.

% “Como en toda |a tarea de la ‘ nueva evangelizacion’, para anunciar el Evangelio de la esperanza es necesario también
que se establezca un didogo profundo e inteligente, en particular con €l hebraismo y e islamismo. ‘Entendido como
meétodo y medio para un conocimiento y enriquecimiento reciproco, no esta en contraposicion con la mision ad gentes; es
més, tiene vinculos especiales con ellay es una de sus expresiones . En el gjercicio de este didlogo no se trata de dejarse
Ilevar por una‘mentalidad indiferentista, ampliamente difundida, desgraciadamente, también entre cristianos, enraizada a
menudo en concepciones teol Ggicas no correctas y marcada por un relativismo religioso que termina por pensar que “una
religién valelaotra’”. EEu n. 55.



18

Revista Sociedad y Utopia
NUmero 27 afio 2006

c. Este pueblo tiene una fundamental importancia para la conciencia de si misma
guetienelalglesiay para superar las divisiones entre las Iglesias.

d. Las comunidades estén llamadas a didogo y la colaboracion con los creyentes
judios.

e. El didogo implica la memoria de la responsabilidad de algunos hijos de la
Iglesiaen ladifusion del antisemitismo.

f. Esnecesario favorecer los encuentros de reconciliacion y amistad, sin excluir la
suplica de perdon aDios.

g. Sin olvidar tampoco a los muchos cristianos que con peligro de sus vidas
ayudaron y salvaron atantos judios, “ hermanos mayores’.

3. Lalglesiasigue comprometida en el didogo con otras religiones, en particular con
el Idam (EEuU57).

a. Esta aproximacion ha de llevarse a cabo con prudencia y conciencia de
posibilidadesy limites.

b. Las relaciones con e Islam ha de llevarse a cabo con confianza en el designio
salvifico de Dios hacia todos sus hijos. La paternidad universal de Dios no
excluye anadie.

c. Sin embargo, hay que tener en cuenta que la cultura europea de raices cristianas
y el pensamiento musulman mantienen notables diferencias.

d. Los cristianos que estdn en cotidiano contacto con creyentes musulmanes en
Europa, deben ser formados acerca del 1lam “de manera objetiva’ de modo que
sepan confrontarse con él.

e. Esa formacién es particularmente necesaria para seminaristas, preshiteros y
agentes de pastoral.

f. La lIglesia, que promueve la libertad religiosa en Europa, reclama la
“reciprocidad” de la libertad religiosa para las minorias cristianas en paises con
otras mayorias religiosas. Se hace eco, por ello, de la frustracion de los
cristianos que, acogiendo en Europa a creyentes de otras religiones, se ven ellos
mismos impedidos del gjercicio del culto cristiano en dichos paises en los que
esunicalareligion admitiday promovida

g. Lalibertad religiosa es un derecho de la persona humana en cualquier parte del
mundo.

La preocupacién por el didlogo en Europa, en los comienzos del siglo XXI tiene
como referentes, como no podia ser de otro modo, los otros dos monoteismos abrahamicos
gue tienen notorio arraigo en el continente. El didlogo puede ayudar también a confrontarse
con la tendencia emergente, desde la Revolucién Francesa con especia fuerza, que
pretende la laicizacién total de Europa. El didogo puede poner de relieve, ante esta
tendencia ampliamente difundida en sectores intelectuales y politicos, la importancia del
hecho religioso, concretamente del hecho religioso monoteista y especialmente el
Cristianismo, como elemento fundamental de la construccién de Europay de Occidente.

7. Conclusion: casi tres décadas de liderazgo de Juan Pablo Il en la tarea del
diélogo.
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A modo de sintesis recojo aqui los elementos fundamentales que componen la
Opticateoldgica através de la cual lalglesia Catdlica contempla a las tradiciones religiosas
de la humanidad, dptica que ha sido especialmente abierta y delicadamente enfocada bajo
el pontificado de Juan Pablo I1.

1. El Vaticano Il constituydé un hito en la relacion teolégica de la Iglesia con las
grandes tradiciones religiosas. Lalineateoldgica del Vaticano Il ha sido desarrollada por €l
magisterio eclesiastico posterior, en sus diversos grados, con oscilaciones debidas al marco
ambiente teoldgico, pastoral y cultural. La Enciclica de Juan Pablo Il “Redemptoris
Missio” y e documento “Diaogo y Anuncio”, “El Cristianismo y las religiones’ y la
“Declaracion Dominus lesus’, todos ellos bajo € pontificado de Juan Pablo |1, establecen,
al diade hoy, € “status questionis’.

2. Se harealizado un transito desde una consideracion preferentemente negativa a
una consideracion preferentemente positiva de las religiones. Sin renunciar la Iglesia,
evidentemente, a la predicacion de si misma como sacramento universal de salvacion,
continente de la plenitud de los medios salvificos. Esta valoracion no parte “ex nihilo”,
sino de una linea patristica conocida (“Semina Verbi”) apoyada en hechos y actitudes de
Jess. La fundamentacion biblico-patristica se ha llevado a cabo de manera més
sistematicaen “Didlogo y Anuncio” y en € documento no magisterial, pero auspiciado por
el Papa, “El Cristianismo y las Religiones’.

3. Lavaloracion de las religiones observa grados de intensidad en la estima: a. Los
monoteismos abrahamicos (Judaismo e Islam). b. Las grandes tradiciones religiosas de
Asiay Africa c. El resto de las grandes tradiciones religiosas. d. Actitud de reserva ante
los nuevos movimientos religiosos.

4. Los elementos-objeto de valoraciéon de las religiones, se enumeran progre-
sivamente segin la evolucion del marco teoldgico de referencia: a. Contienen bienes
espirituales, morales, y culturales. b. Aportan elementos de respuesta a los enigmas de la
condicion humana. c¢. Llevan € eco de milenios de busqueda de Dios. d. Son auténticas
religiones. Las abrahdmicas reciben el calificativo de “fe’. e. En su culto y ritos hay
elementos verdaderos, buenos y de gracia, aunque perfectibles en su orientacion a la
mediacion universal de la Iglesia. f. Contienen “semillas del Verbo” y son “preparacion
evangélica’. Pueden contener destellos de verdad y riquezas distribuidas por Dios. g.
“Redemptoris Missio” n° 5 expresa que “las mediaciones parciales no estan excluidas’.
Esta es una afirmacion nueva y progresiva en un documento oficial de la Iglesia. Matiza,
inmediatamente, que esas no imposibles mediaciones parciales son validas Unicamente por
y en la mediacion Unica y universal de Cristo, accesible en la Iglesia. No pueden, pues,
constituirse en vias paralelas o complementarias de mediacién salvifica. h. Han cumplido y
siguen cumpliendo un “papel providencial” en la“economia de lasalvaciéon” (ala que, por
consiguiente, no son extrafias) (DA 17). i. Periddicamente emerge una tendencia a predicar
los elementos positivos preferentemente de los “miembros’ de las tradiciones religiosas
mas gue de las “ingtituciones’ en si. Sobre todo la posibilidad de acogerse a la voluntad
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salvifica universal de Dios se refiere preferentemente a los “miembros’, sin olvidar €l
progreso de RM y DA gue reconocen valores positivos en las tradiciones mismas (DA 17).
j. Este reconocimiento no implica la aceptacion de una mediacion salvifica independiente
de la mediacion salvifica universal de Cristo y de la Iglesia como sacramento universal de
salvacion.

5. Fundamentos teoldgicos de valoracion de las tradiciones religiosas. Se han ido
perfilando y sistematizando progresivamente a lo largo de la evolucion, no cerrada, de la
doctrina magisterial: a. Hay una conciencia teol6gico-eclesial progresivamente emergente
de laaccién del Espiritu Santo mas alla de los confines visibles de la Iglesia. b. Igualmente
se ha ido revelando una conciencia emergente que aplica la verdad de fe de la “voluntad
salvifica universal de Dios en Cristo y en la mediacion sacramental, misteriosa, de la
Iglesa’ a la valoraciéon de las tradiciones religiosas y a didogo inter-religioso. c.
Posteriormente se detectan, en los documentos magisteriales, intentos de sistematizacion
de los fundamentos teol dgicos que voy a enumerar en un orden no exactamente idéntico al
gue puede verse en RM y DA

1. Fundamento eclesioldgico. La Iglesia es sacramento universal de salvacion, para
toda la humanidad. Es signo de la salvacion y de la unidad de destino de la humanidad.
Ella media misteriosamente la salvacion de todo hombre y, en su caso, media las
“mediaciones parciales’ de salvacion.

2. Fundamento pneumatol 6gico. Consiste en la unidad operativa del Espiritu Santo
presente mas alla de los confines visibles de la Iglesia. Sopla donde quiere y anima toda
verdadera actitud religiosa.

3. Fundamento cristolégico. Radica en la unidad fundamental de la humanidad en
el misterio de la redencion de Cristo. En él toda la humanidad ha sido redimida y ningun
otro nombre se ha dado bajo €l cielo alos hombres en orden ala salvacion.

4. Fundamento teoldgico-trinitario. Apunta a misterio de la unidad radical de la
humanidad en la creacion, obra del Dios trinitario.

6. La Iglesia, de modo claro bgjo & pontificado de Juan Pablo |1, ha llegado a la
conciencia de la necesidad de abrirse a didlogo. Es fruto del esfuerzo de reflexion teol 6gi-
cay del progreso magisterial. El didlogo se considera un elemento auténtico de la misién
evangelizadora de la Iglesia, forma auténtica de evangelizacion. El magisterio le ha
dedicado documentos amplios e importantes en diversos niveles. En ellos haido perfilando
su valoracion de las tradiciones religiosas, los fundamentos del didlogo, las formas de
didlogo, sus objetivos fundamentales, las disposiciones espiritual es necesarias parallevarlo
atérmino y los obstacul os reales que se pueden encontrar, asi como los peligros, especial-
mente € irenismo, el sincretismo y la pérdida del sentido misional anunciador de lalglesia,
deber urgente e indludible para la misma. La Iglesia ha afirmado que € didogo inter-
religioso es, para ella, un compromiso firme e irreversible. No sdlo esta dispuesta a
didlogo sino que lo considera un elemento integrante de su mision.

7. La Iglesia ha precisado la relacion entre didlogo y anuncio en su mision
evangelizadora. La acentuacion del didlogo como elemento importante y destacado de la
misién evangelizadora de la Iglesiallevd ala formulacién de hipétesis teol6gicas arriesga-
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das. Ahi se origina la decision magisterial de abordar la cuestion teol 6gica de las relaciones
entre didlogo y anuncio, integrantes de la evangelizacion.

a

El didogo y el anuncio son elementos integrantes de la mision evangelizadora.
Estén intimamente unidos pero no al mismo nivel, no son equivalentes ni inter-
cambiables. Son dos caminos de la Gnicamision delalglesia

Aungue la Iglesia realiza su mision evangelizadora legitimamente en todas las
formas que ésta puede revestir (presencia testimonial, promocién, vida oracion-
liturgia-contemplacion, didlogo y anuncio), lamision alcanza su plenitud cuando se
harealizado el anuncio.

El anuncio es, para la Iglesia, un deber sagrado y permanentemente urgente que
brota de un mandato directo y explicito del Sefior como respuesta a la aspiracién
humana ala salvacién. No es unatarea facultativa paralalglesia

De ahi que pueda entenderse que el didogo, desde la perspectiva cristiana, esté
teol6gicamente “orientado” hacia € anuncio. Ello no quiere decir que e didlogo
inter-religioso carezca de especificidad como elemento de la misién evange-
lizadora. De hecho la misién se cumple gradualmente y se gjercita auténticamente
en todas sus formas. El fundamento teol égico total de lamisién exige, sin embargo,
gue toda la actividad misional “tienda a su plenitud” en el anuncio, aunque en la
préactica pastoral éste no pueda alcanzar su plenitud por diversas circunstancias.

En este Ultimo caso la misiéon de la Iglesia se cumple legitimay auténticamente en
sus otras formas, tensionalmente abiertas a una plenitud cuyos tiempos y etapas
sblo Dios conoce. La apertura tensional del didlogo al anuncio es una exigencia del
fundamento teol 6gico total de la enteramision evangelizadorade lalglesia

La trabazén teoldgica de didlogo y anuncio es respetuosa con las creencias de los
interlocutores en € didlogo inter-religioso. A priori no puede excluirse lainterpela-
cion a otro ni el sentirse interpelado. Se trata de la exposicion sincera de toda lafe
por parte de los interlocutores. El imperativo del anuncio forma parte de la fe
cristiana. Pero es un imperativo para € cristiano; para €l interlocutor solo puede ser
propuesta respetuosa ante su libertad de conciencia, dentro del derecho alalibertad
religiosa.

De ahi que toda la mision evangelizadora de la Iglesia se plantee desde un “estilo
dialogal”, es decir, respetuosa de la conciencia de los creyentes y de las tradiciones
religiosas que han sostenido su busqueda de Dios y que han cumplido y siguen
cumpliendo un “papel providencia” en la*“economiade lasavacion”.
Laprécticadel didogo inter-religioso en lamisién evangelizadorade lalglesia, aun
cuando ésta no agote todos los grados que conducen a su culmen, es un e emento
gue puede favorecer un movimiento de conversion general de los corazones de los
interlocutores a Dios. En este sentido tiene ya el didlogo su propio valor, acrisolado
en la aceptacion sincera de las diferencias y contradicciones y en e egjercicio
humilde del respeto alas decisiones libres de la conciencia.

La doctrina actual del magisterio, después de estos cas treinta afios de liderazgo

papal en esta mision, nos ha advertido que didlogo y anuncio son tareas dificiles, que hay
muchos obstaculos, que solo Dios conoce los tiempos y las etapas de la larga blusgueda
humana y, especialmente, que el compromiso de la Iglesia Catdlica en el didogo inter-
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religioso es “firme e irreversible’. En este camino el Cristianismo tendra ocasion de reve-
larse, cuando menos, una vez méas, como la tradicion religiosa que mas y mejores vaores
humanos, culturales, morales, espirituales y religiosos ha aportado a largo camino
histérico de la humanidad. La figura magna del Papa Juan Pablo |1, retomando |las grandes
intuiciones del Concilio Vaticano |1, especialmente de la “Declaracion Nostra Aetate’,
cuyo 40° aniversario acabamos de celebrar en octubre de 2005, ha sido € supremo timonel
de la Iglesia, en este caso de modo y inmediato y directo, de esta travesia hacia €l
encuentro de las religiones. Bajo su liderazgo, la Iglesia “ aunque de momento no contenga
atodos los hombres y muchas veces aparezca como una pequefia grey, es, sin embargo, €l
germen firmisimo de unidad, de esperanza y de salvaciéon para todo e género humano”
(LG9).



