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RECUPERACION Y PLANTEAMIENTO DE LA
DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA EN JUAN PABLO Il.

José Bullén Hernandez”

INTRODUCCION. El Vaticano Il, momento decisivo para la Iglesia y su Doctrina
Social. La Doctrina Socia de la Iglesia (DSl) en la Gaudium et Spes viene basicamente
presentada como un conjunto de valores provenientes del mensaje evangélico que pueden y
deben organizar la vida de la sociedad, como tarea que han de llevar a cabo todos los cristianos,
y asi lo exige € mensgje cristiano. Hay que observar, comprender y acoger la humanidad con
todos los problemas, dificultades, preocupaciones, esperanzas, promesas; y saber leer |os signos
de los tiempos: tiempo de enfrentamientos, disgregaciones, revoluciones (social, demogréfica,
democrética...) divisién (bloques), pero también tiempo de didlogo y solidaridad’; y hay que
repensar e mensgje cristiano como palabra liberadora que tiene que iluminar la problematica, y
ser Palabra eficaz para la época concreta. Mensge que ha de hallar respuesta a los propios
problemas’. Asi pues, se escucha a mundo y se escucha la respuesta de Dios a nuestras
preguntas.

Estas claves se concretan en los dos grandes temas que forman las dos partes de la
Constitucién: EI hombre: su vida y actividad en el mundo (12 Parte, C Il):la Doctrina Social de la
Iglesia parte de una antropol ogia exponiendo |o que es el hombre dentro de larealidad social; se
ilustra e sentido cristiano de la vida y la actividad humana; y la vision cristiana sobre los
ambitos humanos (I12 Parte): se intenta aplicar la vision cristiana a algunos problemas que €l
hombre encuentra en los tres campos fundamentales de su vida: familia, ordenamiento social
(economia, cultura, vida democraticay civica) y solidaridad internacional (paz, guerra...).

Desde & Concilio se nos hace ver la dimension y fuerza que ha de tener e mensgje

" Facultad de S. Ddmaso e I nstituto Superior de Ciencias Morales. Madrid

! Gaudium et Spes (GS) 2y 3, en Once Grandes Mensajes, Madrid 1993, p. 309.
2GS 10.1, Ib., p. 397.

% Ib., pp. 410-434 y 435-486.
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cristiano, partiendo de la condicién del hombre en el mundo contemporaneo, a la luz de Cristo,
se intenta iluminar el misterio del hombre para tratar de solucionar los principales problemas de
nuestro tiempo. En este documento y, posteriormente, en la Populorum Progressio y € Sinodo
sobre la Justicia, la Doctrina Social de la Iglesia se puede afirmar que se presenta como la
[lamada a expresar €l Reino de Dios en el esfuerzo por lograr un mundo mejor. Creer consiste en
hacer € reino, luchar por la justicia, comprometerse en la realizacion de una nueva vida y no
solo dar culto. La Doctrina Social de la Iglesa expresa la verdadera religiosidad: hacer la
justicia; aungue el crecimiento verdadero del Reino no esta sdlo en el progreso de la civilizacion,
de lacienciay latécnica humanas, sino en conocer cada vez mas profundamente las riquezas de
Cristo, y esperar los bienes eternos, acogiendo € amor de Dios. Ahora bien, es este amor el que
llevaalalglesiay los cristianos a preocuparse por el verdadero bien tempora de sus hijosy de
los hombres. Aungue la morada est4 en Dios, sin embargo la Iglesia pide que los cristianos
contribuyan a bien de la ciudad terrena, a promover la justicia, la paz y fraternidad entre los
hombres, ayudando alos pobres y necesitados.

En estos documentos, la ensefianza de la Iglesia es presentada de forma liberadora’: la
Iglesia entra en las cuestiones sociales, econdmicas y politicas, no para constituirse en proyecto
anico de construccion frente a otros, no para ser verdad incuestionable en sus afirmaciones y
propuesta, sino para sacar del mal y de la opresion a ser humano, para buscar desde la fe la
verdad y € bien, y colaborar desde la misma en la busqueda de un mundo mejor. La verdad de
Dios se tiene que hacer presente para guiar y dar sentido alli donde € ser humano se encuentra
oprimido; atenderlo donde estd maltratado, privado de su dignidad, pisoteado e ignorado; y como
se halla asi en muchas situaciones sociales, econémicas y culturales..., y como e mensge de
Dios se dirige a hombre en este mundo: ““es la persona del hombre la que hay que salvar, es la
sociedad humana la que hay que renovar”, como nos dice €l Vaticano I1° quiere salvar a ese
hombre comprometido y esclavizado en la realidad social, y anunciar en ellala salvacién. Por la

Doctrina Social el mensgje cristiano sale de su intimidad y llega a todas las instituciones y

* Populorum Progressio (PP), en Ib., pp. 329-365; Lajusticia en el mundo, en Sinodo de los obispos 1971, Sigueme,
Salamanca 1972, pp. 51-83.
® Octogesima Adveniens (OA) 12, 46-48, |b., pp.501, 521-524.
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estructuras sociales. Asi se esta indicando que la salvacion de Dios ha de llegar a todas las
realidades.

La lglesia esta presente en medio del mundo para promover lajusticiay liberar del mal.
Como es ella quien ha de continuar e anuncio evangélico, y éste implica abiertamente, como
dimension constitutiva suya, la accién en favor de la justiciay la transformacién del mundo, de
aqui que la Iglesia no pueda olvidarse de que promover la justicia pertenece a la esencia misma
del mensgje del Evangelio. Por ello, esta presente denunciando las situaciones de injusticia, todo
lo que oprime a hombre; pero también creando ella misma atenciones de forma personal, o a
través de ingtituciones.

Esta manera de presentar y exponer la Doctrina Social de la Iglesia suscita gran
entusiasmo y esperanza en la comunidad cristiana, sobre todo a grupos sensibles a lo social,
como e mundo obrero, sindicatos de “ama’ cristiana, grupos parroquiales y comunidades que
atienden a los pobres..., ya que hallan no solo una serie de principios tedricos, doctrinales, pero
dificiles de aplicar, como sucedia con los documentos anteriores a Concilio, sino también y
sobre todo, una forma de poder vivir la fe dentro de la sociedad buscando la iluminacion y
cambio de situaciones de mal, y la posibilidad de una accién comprometedora en la busqueda de
una comunidad humana més fraterna'y justa. Muchos grupos cristianos encuentran la razon de su

fe, o mgjor hacen de la fe la lucha por la justicia 'y poco mas’, pero los hay que simplemente

®GSn. 3, Ib., p.390

" Cabe sefidar, en estos afios posteriores al Vaticano 11, a muchos sacerdotes que, ante un cristianismo de
cumplimiento y poco incidente en la vida, sobre todo en los problemas sociales, se esfuerzan por hacer ver la
conexién que hay entre el Evangelio y lajusticia, acentuando, en la mayoria de |os casos, més la dimension critica
hacia las injusticias y dominacion, que la de propuesta, si bien en todos habia un interés enorme por ser lo mas fiel
posible a la propuesta evangélica, situandola como propuesta liberadora: encierro de sacerdotes en Bilbao (1968),
Cfr. Conferencia Episcopal espafiola, Documentos de la Conferencia Episcopal Espafiola, 1965-1983, BAC, Madrid
1984, pp. 138-139; Normas provisionales para sacerdotes en el trabajo, Ib., pp. 146-148; muchos de estos
sacerdotes terminarian incluso en las carceles (carcel de Zamora), acusados de ser unos “revolucionarios’ politicos.
El cardenal Tarancon narra, en sus Confesiones, la tension existente en los afios 70, concretamente en 1973, y que se
ve con € Motin en la carcel de Zamora, promovido por sacerdotes que, en protesta por las injusticias del régimen
franquista, terminaron por prender fuego, € dia 6 de noviembre, a varios enseres de la prision: Cfr. V. Enrique
Tarancon, Confesiones, Circulo de lectores, Madrid 1997, pp. 552-554. Otros hechos que certifican esta tension son:
encierro en la Nunciatura de ciento once personas de comunidades cristianas de Madrid, €l dia 10 de noviembre de
1973; encierro en el Seminario de Madrid el dia 26 de noviembre; y, sobre todo, € caso del Obispo Afioveros, Cfr.
Ib., pp. 557-562; 563-566 y 627-692. Asimismo, por creer en el Evangelio como la verdad de Dios, que no aceptala

miseria humanayy las diferencias tan enormes, se llega hasta €l extremo de, no solamente predicar |a verdad
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consideran a la Doctrina Social de la Iglesia como realidad que propone principios para guiar,
gue asi se establece el orden social, y no entienden que tenga esa proyeccion tan clara.

Asi en torno a los afios setenta nos encontramos con esa doble tendencia en el mundo
cristiano: para unos, la Doctrina Socia de la Iglesia sigue siendo como antes, formulacién de
verdades inmutables que han de acogerse y respetarse; para otros, sin embargo, es la manera en
que la Iglesia hace publico y real en e mundo el mensgje evangélico. Y esta doble posicion
llevara a un periodo en e que la Doctrina Socia de lalglesiaentrara en una profundacrisis, de la
gue no se recupera hastalallega del Papa Juan Pablo I1.

1. LA CRITICA A LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA A PARTIR DE LA
DECADA DE LOS 70. En este periodo, comprendido entre 1971-1979, contrastando con la
esperanza que salia del Concilio, la Doctrina Social de la Iglesia apenas es utilizada en el &mbito
teoldgico, y recibe una profunda critica desde diversos ambitos y por variadas razones, como
podremos comprobar de inmediato. Si echamos una ojeada a las diversas colaboraciones en
materia social de esta época, nos daremos cuenta que, por una parte, no deja de haberlas, pero,
por otra, lamayoriade las veces se manifiestan por la poca utilizacion, desvalorizacion, o por la
busqueda de una nuevo estatuto parala Doctrina Social delalglesié.

Critica desde el mundo laico.

El liberalismo. El liberalismo aparece como la creencia en el valor de la persona

y la igualdad humana, denunciando los abismos tan profundos existentes a nivel de valoracién humana, sino de
querer cambiar las cosas a través de la intervencidn directa en politica como es el caso del sacerdote nicaragiiense
Ernesto Cardenal, que llega a ser ministro, o del levantamiento armado, ofreciendo la propia vida por la liberacion,
como ocurre con €l sacerdote colombiano Camilo Torres. Cfr. G. Aarroya, Significado y sentido de cristianos por €l
socialismo, en A. Fierro- R. Mate, Cristianos por el socialismo, Verbo Divino, Navarra 1977, p.374. , 0 se quiere
cambiar la sociedad empleando el método de andlisis marxista, como sucedia con los cristianos por el socialismo:
Cfr. A. Fierro- R. Mate, Ib.; G. Girardi, Amor cristiano y lucha de clases, Sigueme, Salamanca 1971, pp.50-100. No
debemos olvidar la potenciacién de la presencia cristiana en los sindicatos o en la activacion de cooperativas
promovidas por sacerdotes.

8 Por una parte se indica laimportancia de la Doctrina Social dela Iglesia, pero se ve lanecesidad de un cambio: B. Sorge,
L'apporto dottrinale della Lettera Apostolica Octogesima Adveniens en, La Civilta Cattolica, 122 |1 (1971) pp. 417-428;
B. Sorge, E'stato superato il concetto tradizionale della dottrina sociale della Chiesa? en, La Civilta Cattolica 119 (1968)
pp. 423-436; y por otra aparece €l deseo de un cambio como lo expresan: V.Baillo, Nuevas perspectivas en la Doctrina
Social Pontificia en, Iglesia viva 34 (1971) pp. 295-302; J.M.de Lahidalga, La carta apostdlica de Pablo VI o la nueva
metodologia de la conciencia cristiana en, Surge 29 (1971) pp. 263-274; F. Guerrero, Planteamiento actual de la crisis de
la Doctrina Social de la Iglesia. Examen de las causas profundas de esta situacion, en Varios, Valoracion actual de la
Doctrina Social de la Iglesia, Centro de Estudios Sociales del Valle de los Caidos, Madrid 1972, pp.3-87; J. L. Gutiérrez
Garcia, La evolucion de los principios fundamentales de la Doctrina Social de la Iglesia, en: Id. pp. 89-108.
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individual y la soberania de la razon; razén y libertad se enfrentan a la tradicion y autoridad; el
hombre individual es |la medida de todas las cosas, confiado a su entendimiento; é determina su
comportamiento ético. Asi pues, es preciso que se lleve a cabo la emancipacion de los estados de
lalglesia, de la politica, economia... de lareligion, y seinicie e camino de un proyecto politico
secularizado, una ética autonoma y de racionadidad cientifica como modelo de todo
conocimiento verdadero®.

No es de extraiar que la Iglesia viva con recelo y hostilidad ante las revoluciones
burguesas y los movimientos democréticos. La Iglesia mantiene sus estados pontificios en la
forma tradicional piramidal, y no acepta las formas politicas democréticas hasta bien entrado el
S. XX,

Por €llo, el liberalismo criticara la actitud y ensefianza de lalglesia, por ser un reducto del
Antiguo Régimen, de formas politicas absolutistas, y no abrirse alalibertad, el poder de la razon
y la ciencia. La Doctrina Social de la Iglesia se opone a la accién libre de la personay a la
construccién de una vida en democracia. Por tanto, es una doctrina que esta fuera de larealidad™.

Pero hay otra razon fuerte de oposicion del liberalismo ala Doctrina Social de lalglesia:
la defensa de una clase, y la no admision de las desigualdades sociales. La Doctrina Social de la

Iglesia va, cada vez mas, resaltando la debilidad de los trabgjadores en su relacion con los

° P. E. Charbonneau, Cristianismo, sociedad y liberacion, tr. A. Pintor- Ramos, Sigueme, Salamanca 1969, pp.169-
204; A. Vachet, La ideologia liberal, 1y 2, tr. P. Ferndndez Albaladejo-V. Férnandez Vargas- M. Pérez Ledesma,
Fundamentos, Madrid 1972.; M. Piettsch, La revolucién industrial, tr. A. Ros, Herder, Barcelona 1962, pp. 55-59; J.
M? Artola, Ideologias y libertad humana, en S. Martinez de Arroyabe- C. Soria, Cristianismo y nueva sociedad,
Sigueme, Salamanca 1973, pp. 309-313; J. Carmelo Garcia, Cristianismo y movimientos histéricos, Ib. pp. 351-354;
A. J. Biiting- C. A. Bertone, Hechos, doctrinas sociales y liberacion, Guadalupe, Buenos Aires 1972, pp.133-148;
M. Rader, Etica y democracia, tr. E. Lopez Castellon, Verbo Divino, Estella (Navarra) 1975, pp. 317-346; L.
Sanchez Agesta, El liberalismo y la libertad en la *““Octogesima Adveniens”, en Anales de Mora Social y
Economia, El cristiano ante el futuro. Comentario a la Octogesima Adveniens, Centro de Estudios Sociales del
Valle de los Caidos, Madrid 1973, pp.3-12; L. A. Sobreroca, La Doctrina Social de la Iglesia, Mensgjero, Bilbao
1967, pp. 103-110; P. Bigo, Doctrina Social de la Iglesia, tr. F. Esquerré, Instituto Catdlico de estudios sociaes de
Barcelona, 1967, pp. 153-162.

19 Uno de los primeros Papas, que transige la democraciay aconseja alos catdlicos franceses la reconciliacion con la
Il Replblica establecida en 1868, fue Ledn XIlI, en Au Milieu des Sollicitudes ( 16-11-1892) en Doctrina Pontificia
2, Madrid 1958, p.307; Pio XII serd quien admitay proclame que la democracia es conforme con laimagen cristina
del hombrey, por consiguiente, compatible con lalibertad, Cfr. Pio X1I, Benignitas et Humanitas (24-X11-1944) nn.
12, enlb. p. 775.

11 Cfr. R. Belda, ¢Qué puede aportar el cristianismo al futuro de la democracia?, En Varios, Etica y sociedad, Eset,
Vitoria 1989, 204ss.
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propietarios del capital, y la entendera como relacion injusta y opresiva®. Esto produce a
liberalismo incomodidad econémica y politica, porque é sanciona la existencia de clases y
desigualdades incontables; si bien admite la igualdad formal, la desigualdad es un hecho. Y la
Doctrina Social de lalglesia denunciara estainjusticia histérica®.

Asi pues, para @ liberalismo la Doctrina Social de la Iglesia se empefia en mantener un
orden ya trasnochado: construir desde lo antiguo, cuando han venido las libertades, por otra
parte, la Doctrina Social de la Iglesia no comprende a liberalismo, y se mete en un terreno que
no es el suyo: el campo econdmico y politico, que son campos autdnomos.

Critica desde el socialismo marxista. Nos referimos a socialismo marxista®®. Para una
realidad como e marxismo, para quien la historia depende de si misma y de la accion
materialista-econdmica del hombre, unainstitucion religiosa poco o, mejor nada, tiene que decir.
La DSl no sirve puesto que la religion es realidad alienante; no es mas que una amalgama de
principios varios mediante los cuales |a I glesia busca la defensa de |a ideol ogia burguesa.

El marxismo afirmara que la Iglesia, como institucion, es una sociedad privada que la
Unica autonomia que tiene es lainterior, separada, por consiguiente, del estado laico; lalglesiaes
sociedad defensora del orden, y enemigo declarado de todo desorden y movimiento revolucio-
nario; lo religioso es asunto privado de cada uno que, si bien se puede y ha de respetar, poco o
nada tiene que aportar alavida. Por o que se puede judtificar lalucha directa contralo religioso,
trascendente y eclesial; la Doctrina Social de lalglesia es un conjunto de argumentos etéreos, sin
concreciéon alguna. Lo que la Iglesia busca es defender su propia libertad y no la de otras
personas. Si se interesa por la construccion social es porque le interesa su propia causa, S le

interesan los demas es porque quiere imponer sus deseos. Puede ser una teoria bonita, pero sin

2 Rerum Novarum (RN) nn.14 s y Quadragesimo Anno (QA) nn. 100-109 en Once Grandes Mensajes, Madrid
1993, pp. 13-120.

3 G. Bianchi- R. Salvi, Igualdad, en VARIOS, Diccionario de Sociologia, Paulinas, Madrid 1986, 876-883.

14 Sobre el marxismo pueden consultarse las siguientes obras: K. Marx, La sagrada familia. La situacion de la clase
obrera en Inglaterra, tr. por P. Scarony L. Mames, Herder, Barcelona 1978; K. Marx, Los manuscritos, economia y
filosofia, tr. por F. Rubio, Madrid 1960; Academia de Ciencias de la URSS, Fundamentos de filosofia marxista-
leninista I, Progreso, Moscu 1977; Ib. Manual de economia politica, tr. por W. Roces, Herder, Barcelona 1978; K.
Marx- F. Engels, La ideologia alemana, Barcelona 1970; R. Alberdi- R. Belda, Introduccidn critica al estudio del
marxismo, Ceaso, Madrid 1977.
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ninguna proyeccion practica. Es un pensamiento puramente académico®.

Las intervenciones sociaes de la Iglesia se deben a su voluntad por salvar su influencia
en € mundo de los trabajadores frente a socialismo. Este, a ponerse de parte de aquellos,
invitdndolos e impulsandolos a luchar y cambiar €l orden dado injusto, le esta quitando espacio
publico, y lalglesiainterviene, para conservar el orden dado, haciendo una lectura de la historia
a partir de la categoria de “ley natural”. Su presencia se debe a puro y estricto utilitarismo:
interviene para ganar fuerza entre algunas categorias sociales y zonas del mundo, que corren €l
riesgo, en su movimiento hacia adelante, de escapar a control eclesia y, como los cambios, las
revoluciones son complicadas y probleméticas, predica meras reformas que mantienen €l orden
establecido. De aqui que su propuesta nunca toma en serio la posibilidad de eliminar €l orden
existente, sino que simplemente denuncia los abusos, y pide la meora de las estructuras
mediante |la mejora de las relaciones intersubjetivas.

Por consiguiente, la Doctrina Social de la Iglesia analiza la sociedad pero lo hace mal
porgue afirma que las causas de las injusticias estdn en el pecado persona y no en las estructuras
sociaes. Por tanto, se aparta de la interpretacion cientifica de la historia que, como afirman los
marxistas, es autbnoma y no esta sometida ni subordinada a valores de orden trascendente y
religioso, como dice la Iglesia; es una historia orientada por la realidad material- econémica, y
las tensiones y desordenes existentes son efecto de estructuras sociales objetivamente injustas; y
esto es |o que hay que cambiar y no € pecado, €l egoismo humano, como dice la Doctrina Socia
delalglesia, que se quedaen lainterioridad, y no pasa a la realidad®.

Por todo lo cual, afirman los marxistas que la Doctrina Socia de lalglesia doctrinalmente
es buena, valiente, dice cosas atrevidas, pero sin embargo operativamente es insignificante, cosa
gue se ve en todos los documentos, incluso en aquellos que son considerados de gran interés
como Populorum Progressio y Gaudium et Spes'’. Si bien en ellos hay sublimes afirmaciones,

como igualdad entre los hombres, primacia de lajusticia social y del bien comun, sin embargo no

15v. M. Arbeloa, Socialismo y anticlericalismo, Taurus, Madrid 1973, pp. 42-44, 63, 65-66 y 69; R. Alberdi- R.
Belda, Ib., pp 383-397.

1° Arbelog, 1b., 156.

Y PP nn 17, 19-20, 34, 42-55 y GS nn. 24-31, en Once Grandes mensajes, pp. 336-353 y 411-417. En uno y otro
documento se acentlian o social, igualdad y justicia.

7



Revista Sociedad y Utopia
Numero 27 afio 2006

hay después una condena fuerte de las desigualdades existentes. Si bien se ven los males de la
sociedad: conflictos, explotaciones, incultura..., no hay luego una denuncia de las causas que las
originan: el capitalismo; tan sdlo se pide a éste unas reformas o correctivos.

A laDoctrina Social de lalglesiale fata una verdadera coherencia entre lo afirmado y 1o
exigido en concreto. Como consecuencia de lo dicho, es doctrina rica en principios y buenas
intenciones, pero nula en propuestas operativas. proclama el cambio en la interioridad, puesto
gue no se admiten los enfrentamientos y luchas como formas de cambio; por €llo, la Doctrina
Social de lalglesia llega a ser ideologia; es decir se mantiene en unos principios muy bonitos,
hace pensar en un mundo hermoso, pero oculta la verdad, tapa la injusticia que es o que existe
en larealidad®.

Critica desde el interior de la Iglesia®. Se pueden entender las criticas que llegan desde
los intereses de las dos teorias sociales, capitalismo y marxismo, a la DSI, pero resulta menos
comprensible la que llega desde e mismo dmbito eclesia y desde €l interior de la Iglesia se

producen ciertas criticas®.

18 Cfr. Varios, Nuovo Dizionario di Teologia Morale, Paoline, Milano 1990, 681-680.

19 Citamos algunas obras interesantes sobre este punto: J. C. Scannone, Teologia de la liberacién y doctrina social
de la Iglesia, Cristiandad, Madrid 1987, 186 ss.; J. M2 Diez Alegria, De la Doctrina Social de la Iglesia al mensaje
social del Evangelio en Varios, El Vaticano Il veinte afios después, Cristiandad, Madrid 1985, 331-358; E.
Chiavacci, Diccionario Teoldgico Interdisciplinar, Sigueme, Salamanca, 1983, pp. 360-372; E. Chiavacci, Teologia
Morale 2. Complementi di morale generale, Citadella Editrice, Assisi, 1980, pp. 27-28 y 58-60; Chenu, La "doctrine
sociale” de I'Eglise comme ideologie, Cerf, Paris, 1979; B. Sorge, “E'stato superato il concetto tradizionale della
dottrina sociale della Chiesa”? en, La Civilta Cattolica 119 (1968) pp. 423-436; J.M2 Gonzdlez Ruiz, “Octogesima
Adveniens: Renuncia al imperialismo”en, Mundo Social 189. Afio XVII, pp. 16-21; S.P.Maraschi, “Chiesa e realta
sociale. Riflexioni sulla "Octogesima Adveniens™ en, Aggiornamenti Sociali 22 (1971) pp. 561-578. F.Guerrero,
“Planteamiento actual de la crisis de la Doctrina Social de la Iglesia. Examen de las causas profundas de esta

Situacion”en Varios, Valoracion actual de la Doctrina Social de la Iglesia, Centro de Estudios Sociales del Valle

de los Caidos, Madrid ,1972, pp. 3-8.

% | os mismos obispos encontraron dificultades, a la hora de orientar la accién cristina en lo social, intentando
aplicar la doctrina de Medellin, tal como puede apreciarse en la Iglesia de Brasil o de Paraguay, por poner unos
giemplos. Dicen los obispos brasilefios: “La Iglesia estd acusada de ser subversiva en sus miembros. Pero al
reclamar hoy una participacion activa en la busqueda del desarrollo integral del hombre y de todos los hombres, no
sale de los limites de su dominio especifico, que es de orden religioso. Una tal blsqueda, en efecto, es una parte
esencial de su misién al servicio de la humanidad. Pero, al mismo tiempo, tiene conciencia de que su Unica
motivacion tiene su origen en la palabra de Cristo, en el Evangelio, que deber& encarnarse cada vez mas en todos
los sectores de la actividad humana, ya sea politica, econdémica, social o cultural”. Cfr. Conferencia Episcopal
Brasilefia, Nota de la Conferencia Episcopal (4-XI11-1968), en J. Marins y equipo, Praxis de los Padres de América
Latina: Documentos de las Conferencias Episcopales de Medellin a Puebla (1968-1978), Paulinas, Bogota 1978,
doc. 1; de un modo muy parecido afirman los obispos paraguayos: ““Muchos de los actuales dirigentes politicos
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La critica ha venido, sobre todo, desde que la Mora Social se ha planteado partiendo de
lareflexion biblica e histérica®. La Doctrina Social de lalglesia, tal como era utilizada en estos
afios, choca contra esta manera de reflexionar en Teologia Mora, puesto que emplea una
reflexion en el marco de una filosofia neoescoléstica rigida, organizada bajo la ley natura y
desde principios fijos, universales y eternos. Asi nos da una concepcién ahistrica que se
proyecta sobre la sociedad y ésta se adaptaba a aquella, de modo que aparece asi como algo
intocable, idealistay formal. Esta es la forma de pensar de varios entendidos en Teologia Moral
y en cuestiones sociales®.

Es dificil mantener esta concepcion o esta doctrina ante la creciente diversificacion de
problemas y situaciones, asi como la tecnificacion de la realidad. Por una parte, hoy no hay una
uniformidad en la vida; aunque haya situaciones coincidentes, la forma de vivir se matiza en
diversos lugares; por otra, la problematica es muy cambiante y variada de modo que hay enormes
diferencias de una parte a otra del mundo; por eso, no resulta f&cil y, posiblemente no sea
factible, una unificacion doctrina aplicable a una realidad tan diversificada y cambiante®. La

posibilidad de mantener una sintesis doctrina Unica se presenta cada vez més lgjana e incluso

tienen una imagen desencarnada y puramente “religiosa” de la Iglesia. La identifican con la jerarquia, pretenden
excluir de toda participacion con el proceso de cambio, so pretexto de que “‘no debe meterse en politica”, y le
atribuyen apenas la inofensiva misién de pacificar, sin denunciar, de cubrir con el manto de la ““unidad espiritual”
las profundas diferencias sociales que dividen el pais y de entregarse a actividades puramente asistenciales,
siempre que no comprometan las estructuras sociopoliticas en vigor”, Cfr. Conferencia Episcopal del
Paraguay, Carta pastoral: la mision de la Iglesia hoy (23-1V-1969), en Ib. Doc. 11, p.125. Con todo, las
conferencias episcopal es americanas van dando fundamento ala Doctrina Socia de la Iglesia desde €l reino de Dios
como realidad de futuro, pero como fuerza para €l presente, y € servicio a mismo que la Iglesia debe prestar a
través de lajusticia, laverdad y €l bien: Cfr. Conferencia Episcopal del Ecuador, Justicia Social, n.39 (agosto 1977);
Conferencia Episcopal Peruana, Documento sobre teologia de la liberaciéon nn. 51-52 (octubre 1984); Comité
Permanente de la Conferencia Episcopal del Salvador, Mensaje sobre el momento actual que vive el pais (5-XI-
1977) 111; Conferencia Episcopal Boliviana, Paz y fraternidad (noviembre 1979); Conferencia Episcopal de Chile,
Fe cristiana y accion politica n. 84 (16-X-1973), en Ib. Doc. 105, p. 944; doc. 2106, p. 970; doc. 85, p. 700; doc. 58,
p. 472.

21 E| Concilio Vaticano Il contribuye grandemente a ello, sobre todo con la Gaudium et Spes, que presenta a la
Iglesia como comunidad de creyentes, que ha recibido la buena noticia para anunciarla. Este mensgje le lleva a
acercarse al hombre y a mundo para anunciarles y donarles la liberacion de todos los males. Cfr. GS 1,3-4, 10.2 'y
11, Ib., pp. 389, 390-392 , 397 y 398.

2 E, Chiavacci, Diccionario Teolégico Interdisciplinar, Sigueme, Salamanca 1983, 360-372; M. Vidal, Moral
Social, | Moral de actitudes 111, PS Editorial, Madrid 1979, 47-49; G. Jiménez, De la doctrina social de la Iglesia a
la Etica de la Liberacion En, Panorama de la Teologia Latinoamericana I, Sigueme, Salamanca 1975, 47-49; B.
Sorge, Che cosa € oggi la dottrina sociale della Chiesa? en, La Civilta Cattolica 130, 11 (1979) 417-430.
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impracticable.

La Doctrina Social de la Iglesia no expresa adecuadamente la dimension publica
transformadora del mensaje cristiano. Critica que fundamentalmente le viene o bien de la
Teologia de la Liberacién, o bien de la Teologia politica, porque no es capaz de crear media-
ciones capaces de transformar la realidad, 0 mantiene un orden establecido, 0 alo mas implanta
reformas, pero no transforma. No tiene un profundo sentido critico de las mediaciones histéricas,
ni fomenta el carécter transformador del reino. La Teologia de J. B. Metz, en Europa, asi como la
de G. Gutiérrez, en Latinoamérica, son dos ejemplos claros™.

El cristiano se encuentra con un mundo que ha pasado de la divinizacion a la
humanizacion. Es decir, €l hombre es sujeto del mundo, de su cultura, es €l creador y, por €ello
estamos ante un mundo del hombre como historia; es él e que domina, manipula desarrollando
sus posibilidades®.  Parece asi que Dios esta desligado del mundo, porque es la mano del
hombre la que actla, y por ello se pensara en la no necesidad de Dios puesto que € hombre
puede todo, capaz por si mismo de llegar a la plenitud®; de aqui que sea necesaria la muerte de

Dios” Puede también consultarse F. Nietzsche, El anticristo, tr. A. Sanchez Pascual, Madrid 174, pp.38-55, 73-

% De esto ya hablaba |a carta de Pablo VI Octogesima Adveniens n.4, en Once Grandes mensajes, pp.496-487.

2 Cito las obras més significativas de estos tedlogos: aquellas que replantean el mensgje cristianos de forma més
publicay transformadora. J. B. Metz, Teologia del mundo, tr. Por C. Ruiz Garrido, Sigueme, Salamanca 1971; 1d.,
La fe en la historia y la sociedad, tr. Por M. Olasagasti y J. M2 Bravo Navalpotro, Cristiandad, Madrid 1981; G.
GUTIERREZ, Teologia de la liberacién, Sigueme, sSalamanca 1977.

% ), B. Metz, Teologia del mundo. b., pp. 26-28 y 79-82.

% |b., pp. 108-110.

" F. Nietzsche, Mas alla del bien y del mal, tr. por A. Sanchez Pascual, Madrid 1978, pp. 72-73, 80-81 y 81. Afirma
lo siguiente sobre €l cristianismo:

“La fe cristiana es, desde el principio, sacrificio: sacrificio de toda libertad, de todo orgullo, de toda
autocerteza del espiritu; a la vez, sometimiento y escarnio de si mismo, mutilacién de si mismo: hay crueldad y
fenicismo religioso en esa fe, exigida a una conciencia reblandecida, compleja y muy mimada™ (n°. 46). Y continda:

“Existe una larga escalera de la crueldad religiosa, que consta de numerosos peldafios; pero tres de éstos
son los mas importantes. En otro tiempo la gente sacrificaba a su dios seres humanos, quizas aquellos a quienes
mas amaba; a esta categoria pertenecen los sacrificios de los primogénitos, caracteristicos de todas las religiones
prehistoricas, y también el sacrificio del emperador Tiberio en la gruta de Mitra, de la isla de Capri, el mas
horrible de todos los anacronismos romanos (la gruta se llama Mitramania o Matromania- como si Tiberio hubiera
celebrado sus bodas en esa cueva, donde Mitra (dios sol persa) esta representado en un relieve sacrificandose-; asi
Tiberio sacrifica su vida, matrimonio al dios). Después, en la época de la humanidad, la gente sacrificaba a su dios
los instintos mas fuertes que poseia, la naturaleza propia; esta alegria festiva brilla en la cruel mirada del asceta,
del hombre antinatural. ;/Qué quedaba todavia por sacrificar?. ;No sacrificaba la gente todo lo consolador, lo
santo, lo saludable, toda esperanza, toda creencia en una armonia oculta, en bienaventuranzas y justicias futuras?’
(n°55).
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78. . Nietzsche proclama la muerte de Dios y, como consecuencia, todo lo que deriva de ellay,
por tanto, la religion, puesto que sabiéndose dependiente, el hombre no podréa reaizarse. Su
aspiracion a crecer, a realizarse como persona queda interrumpida por la presencia de la
divinidad que le hace percibir su pequefiez e incapacidad parair més alla de si mismo anulandose
en ellos. No hay cosa més atroz que lareligion y la moralidad que surge de lamisma. Y si Dios
no permite el logro de las aspiraciones humanas y asfixia sus deseos, hay que buscar otro cauce
paralograrlo: fuera Dios, lareligion cristianay su moral y toda religion que anule a hombre en
sus deseos, y proclamar la moral auténoma, del hombre que desde si consigue sus deseos y es
capaz de transformar el mundo sin Dios.

Este mundo se caracteriza por 1o nuevo, por €l porvenir, e futuro; un mundo de cambios
constantes, de naturaleza variable, cantera de donde se saca para edificar algo mejor®. Un mundo
que se vatransformando en el presente entre las dudas e incertidumbre.,

El creyente se encuentra en e mundo con proyectos diversos, se encuentra en una
realizacion cosmica previa a la fe, anterior a ella. El cristiano tiene que, por una parte, no
encerrarse en € mundo sin la fe, adaptarse a mundo sin méas, sino asumirlo como propio
cristiano porque ha sadlido de las mismas entrafias divinas. Dios es trascendente, y esta por
encimadel mundo. Por eso e mundo no es divino, ni Dios es el mundo, sino que estamas allade
é, por elo no envuelve al mundo en El, no le diviniza anuldndolo, sino que le ha dado
posibilidades de realizacion®; por otra, acoge al mundo en lo propio suyo: sus posibilidades, sus
fuerzas internas puestas por Dios para su realizacion; es la accion humana quien, con su libertad,
lo realiza potenciandolo. Ahora bien, esta acogida del mundo en su ser propio no significa una
aceptacion sin mas, una acomodacién, sino una busgueda de potenciacion adecuada de su
devenir, su realizacion de lo nuevo, de su marcha hacialo mejor. En suma, lafe cristianaentraen

el mundo para, desde e mensgje, liberar, reduplicar la realidad secular que por la historia

“Quizas...el hombre ha abierto los ojos para ver el ideal opuesto: el ideal del hombre totalmente
petulante, totalmente lleno de vida y afirmador del mundo, hombre que no solamente ha aprendido a resignarse y a
soportar todo aquello que ha sido y es, sino que quiere volver a tenerlo tal como ha sido y es, por toda la eternidad,
gritando insaciablemente de capo (jque se repital)...”” (n°. 56).

% 3. B Metz, Ib., pp 108-112.
#|b., pp 54-58.
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salvifica se hace més, encierra dimensiones profundas y mas originales que por si sola (realidad
secular) puede presentar®.

La fe cristiana sabe que la realizacion del mundo es acontecimiento escatol 6gico; ella no
asume y libera a mundo, sino Cristo. Por tanto, la liberacion plena esta en e futuro. Pero desde
él, el mundo es impulsado hacia la plenitud. Por eso € cristiano, desde la fe, por ese futuro
pleno, daa mundo esa dimension dinamica, le introduce en larealidad con esperanza.

De esta forma la fe se desprivatiza, ha de desprivatizarse, en cuanto que sale del
intimismo y penetra en la accion en el mundo desde la fuerza del futuro. Por la promesa se
establece la accidn real. La promesa anuncia lo que viene y denuncia lo que existe. El mundo
esta surgiendo de cara a la promesa: "cielos nuevos y tierra nueva', encaminado hacia la
salvacion total como meta definitiva; esta, pues, en proceso hacia la plenitud y, por dlo, €
creyente esta llamado a un compromiso y responsabilidad. Siendo el mundo de la historia, no del
eterno retorno, un mundo que se va haciendo de cara a las promesas, |a tarea de los creyentes es
perfeccionar el presente en nombre del futuro®.

La Il Conferencia general del Episcopado Latinoamericano, en los documentos de
Medellin, descubre la realidad americana bgjo € signo del subdesarrollo, y se buscan soluciones
al mismo, siendo la Iglesia realidad que se compromete con la vida del pueblo, contribuyendo a
la promocién humana, concibiendo la fe como realidad amorosa (Fe=amor)®. El mensgje
cristiano descubre esta situacion como realidad que pertenece a su esenciay, en su nombre, ha de
buscarse la realizacion humana. La fe impulsa a la transformacion social, se hace presencia
publica; en medio del subdesarrollo el pueblo aspiraalaliberaciony crecimiento en humanidad
y la lglesia debe alentar esta liberacion y, para ello, ha de comprometerse con la justicia y
expresar el mensgje de Dios, € reino anunciado por Jesls, aunque sea realidad de futuro, en la
realidad concreta. En nombre de la verdad de Dios, de la plenitud del reino, esta realidad debe

ser liberada de la opresion y la miseria, y abrir un camino hacia un mundo nuevo. El mensgje de

% |b., pp. 64-72.

% |b., pp. 73-81y 113-126.

% Segunda Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, La Iglesia en la actual transformacion de
América Latina a la luz del Concilio. Medellin: Conclusiones. Secretariado General del CELAM, Bogot4 1979, 21-
32.
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Dios se tiene que expresar en actos liberadores®. De esta realidad liberadora, y de la vida de las
comunidades cristianas, que se mueven dentro del compromiso por lajusticiay laliberacién, va
anacer laTeologia de la Liberacion.

La salvacion no es algo ultramundano solamente, sino también algo que afecta lo red vy,
concretamente, toda la realidad humana, asumiéndola y transformandola. Se salva quien de
verdad buscalaverdad y se abre alos demésy se une aellos; quien vive con buena voluntad. Se
esta haciendo la salvacion en la medida en que no solamente uno se dirige a Dios, sino también
en la medida en que se dirige también a los hombres uniéndose a ellos y, con elos y en €llos,
logra la transformacion de la existencia. Si bien es cierto que la plenitud de la salvacién (la
verdadera comunion con Diosy con los hombres) es realidad de futuro, también hay que afirmar
gue conseguir un mayor acercamiento entre los hombres, y una mejor historia, es ir anticipando
esa salvacion. La accién en e mundo, no es un pasar sin penani gloria, viendo en el més dléla
verdaderavida, sino transformar y realizar lavida presente por esa verdad futura.

Esta afirmacion de que la historia salvifica pasa por ser realidad historica, que la afecta
profundamente, se refuerza con hechos concretos:

a. Relacion entre creacion y salvacion®. Dios se revela en acontecimientos historicos,
salva en la historia, y la creacién es €l primer acontecimiento de esa historia de salvacion. Dios,
al crear, expresa su voluntad salvifica, y asi nos hallamos ante € primer acto de salvacion, €
comienzo de una historia de salvacion, donde El va a actuar en favor del hombre, a acompafiar su
vida. Dios crea porque quiere salvar a hombre: Is 54, 5: “Tu esposo es tu hacedor, Yavé es su
nombre; el que te rescata el Santo de Israel, Dios de toda la tierra se llama”; creacion y
redencién van unidas. Porque la creacion no es solo formacion de cosas, sino también y, sobre
todo, sacar alaluz, ordenar, guiar, introducir en el plan salvifico, orientar alaplenitud. Dios crea
para salvar al hombre y al mundo, para llevarles alafelicidad, no para degjar que se pierdan. El
primer acto de Dios, €l origen de las cosas, es ya un acto salvifico.

Si la voluntad de Dios, a crear, es salvar al hombre y a mundo, quiere decir que, alo

% La justicia en el mundo I1. 1-2, en Sinodo de los Obispos 1971, Documentos, Sigueme, Salamanca 1972, pp. 64-
68.
% G. Gutiérrez, Teologia de la liberacion, Sigueme, Salamanca 1977, pp. 201-204.
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largo de toda la historia humana, Dios va aintervenir en todos los acontecimientos para llevar a
hombre a esta salvacion. Cuando éste se encuentra en dificultades aparece Y avé para salvarlo.
Por eso la liberacion de Egipto es considerada como el gran acto salvador. Dios interviene para
sacar a hombre de la opresion; como interviene para sacar a mundo del caos, y separarlo del
océano que lo envuelve, interviene para sacar alsrael del "caos' de Egipto, y pasarle el mar Rojo
para llevarle a la libertad. Asi se ve como la creacion y la liberacion de Egipto son un mismo
acto salvador. Y todos los actos histéricos de Y avé en favor del pueblo son considerados creado-
res. Como g emplos nitidos podemos referirnos al desierto y exilio del pueblo de Isradl: Cfr. Is
43, 1-15.

Esta creacion divina, liberando de la opresion de Egipto, es un acto publico, politico®. Se
trata de una ruptura con la miseria y opresion, y la busqueda de construccion de una sociedad
justa, la creacion de un nuevo orden: Ex 3, 7- 10. Dios asi 10 quiere para con su pueblo, aunque
éste tarde en comprender que ha de luchar por la liberacion y establecer la justicia. La obra de
Cristo pone aln més de relieve esta realidad publica de la salvacion: su obra es una nueva
creacion, liberando del pecado y sus consecuencias: miseria, odio, injusticia, cumpliendo todas
las promesas, y llamando a hombre a realizar la nueva creacion fundamentada en El, como
vemosen Lc 4,16-21; 7, 19-23.

La fe en Cristo, que salva, lleva a hombre a trabgjar por la liberacién: romper con la
injusticia, la servidumbre, y buscar la libertad con todos los hombres. Ser creados en Cristo es
trabgjar, transformar este mundo.

b. La fuerza de las promesas escatolégicas®. Relacion promesas- presente histérico. Para
Gustavo Gutiérrez es claro que la plenitud del cristianismo esta en € futuro pleno, pero es
preciso que se entienda adecuadamente: es un futuro que pone en funcionamiento el presente. El
Dios cristiano es un Dios de la promesa: Dios llama a los hombres a la plenitud, El la daraen un
futuro: nadie laacanza por si mismo si El no lada. Pero es una promesa activa; por ellatodala
historia se orienta hacia € futuro, toda la historia humana es la historia del cumplimiento

paulatino de la promesa. Es esa promesa la que pone en movimiento todo el presente, y se va

*|b., pp. 204-208.
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desarrollando en las "promesas " hechas por Dios a lo largo de la historia: Dios poco a poco
encamina hacia la verdad plena. La Alianza, El reino de Israel, la vuelta del Exilio, e Reino de
Dios predicado por Jesus son concreciones de la misma.

La Promesa no se agota en esas "promesas’, ni en sus realizaciones, Sino que estid més
alla de dllas; les da un sentido Ultimo, pero se anuncia y realiza progresivamente en ellas. Se
realiza en ellas algo prometido, pero a la vez € futuro estd por venir; se cumple ya, pero no
plenamente. De esta forma el presente queda afectado, transformandose por € futuro, estando en
constante movilidad histérica: queda iluminado y fecundado y es llevado a través de realidades
incipientes hacia la plenitud. Se esta afirmando que la escatologia es el motor de la historia,
radicalmente orientada hacia el futuro, clave parala comprensién de lafe; y ha de ser entendida,
por una parte como hecho futuro donde Dios re-creard a todos los hombres”, Dios intervendray
lo hara todo nuevo; Dios re-creara definitivamente al mundo; por otra, esto implica atencién ala
actualidad, alo rea historico.

Por lareflexidn, que Gustavo Gutiérrez hace sobre el mensgje cristiano, se aprecia que la
reflexion teologico- mora y la Doctrina Socia de la lglesia han de han de salir de los esquemas
en los que se situaban: un cumplimiento individual de las obligaciones cristianas, una dimension
espiritualista de la fe, una ausencia de planteamientos reales en la problematica social. Con la
presentacion del mensge cristiano en su dimension publica, se ofrece un nuevo camino:
responder desde la fe a la problemética de nuestro mundo; expresar en la sociedad €l
compromiso cristiano; como responder desde la fe a las realidades oprimentes que viven los
hombres. La Doctrina Socia de la Iglesia ha de encaminarse por esta via: fomentar el caracter
transformador del reino; ser critica de las mediaciones historicas.

La Doctrina Social de la Iglesia aporta una antropologia limitada, impropia de los afios
70. Para muchos estudiosos de la Doctrina Socia de la Iglesia, entre ellos Chiavacci®, la
Doctrina Social de la Iglesia de los primeros tiempos concibe a hombre en su dimensién social

de formaincompletay deficiente, pues o social es sdlo un medio paralarealizacion personal, no

% |b., pp. 214-226.
¥ 1b., 225.
% Cfr. E. Chiavacci, Teologia Morale 2. Complementi di morale generale, 1b., pp. 27-28 y 58-60.
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una necesidad para la solidaridad y redlizacion propia. De esta forma la construccion de lo
comunitario y socia entra en la esencia humana en cuanto que es beneficio para el individuo; por
lo que se aprecia que no se puede organizar adecuadamente asi un orden social comunitario, sino
gue se construye un orden socia interesado, en cuanto que importa para uno, afecta a lo
personal. No se ve a ser humano como persona con los otros y en los otros, unido en la
plataf orma comunitaria en la busqueda del bien de todos, construyendo la historia para el bien de
la humanidad; no aparece e ser humano como vida en comunion tal como lo presenta la

Gaudium et Spes en el nimero 24* Mas adn, el Sefior, cuando ruega al Padre que todos sean uno, como

nosotros también somos uno (Jn 17, 21-22), abriendo perspectivas cerradas a la razén humana, sugiere una cierta
semejanza entre la unién de las personas divinas y la unién de los hijos de Dios en la verdad y en la caridad. Esta

semejanza demuestra que el hombre, Unica criatura terrestre a la que Dios ha amado por si mismo, no puede

encontrar su propia plenitud si no es en la entrega sincera de si mismo a los demas™..

La Doctrina Social de la Iglesia como ideologia. Titulo dado no por los enemigos de la
Iglesia solamente, sino también por los mismos tedlogos®. La Doctrina Social de lalglesia, sobre
todo hasta € Vaticano |1, viene presentada y entendida como un conjunto de proposiciones y
directrices, gque organizan una doctrina, que viene a ser una ideologia, porque se hace desde un
mundo idea reflgjo de la ciudad de Dios, originando asi una sacralizacién de la jerarquizacion
del orden social. Asi pues, esta doctrina contribuye a mantener un orden dado, a estar muy lejos
de lo que sucede, y no contribuir a una vivencia adecuada de |la fe dentro de la realidad social.

Asi lo que estd, esintocable; la sociedad estd organizadatal cual.

¥ GS n.24, Ib., p. 411. “Por lo cual, el amor de Dios y del préjimo es el primero y el mayor mandamiento. La
Sagrada Escritura nos ensefia que el amor de Dios no puede separarse del amor del préjimo:....cualquier otro
precepto en esta sentencia se resume: Amaras al préjimo como a ti mismo....El amor es el cumplimiento de la ley
(Rom 13, 9-10; cfr. 1 Jn 4, 20). Esta doctrina posee hoy extraordinaria importancia a causa de dos hechos: la
creciente interdependencia mutua de los hombres y la unificacién, asimismo creciente, del mundo.

M. D. Chenu, La "doctrine sociale" de I'Eglise comme ideologie, Cerf, Paris 1979,87-90. Es, sobre todo, en el
ambito latinoamericano donde la Doctrina Social de la Iglesia es mas criticada, por su alejamiento de la realidad.
Cfr. G. Gimenez, De la Doctrina Social de la Iglesia a la ética de la liberacién, en Equipo Seladoc, Panorama de la
Teologia latinoamericana Il, Sigueme, Salamanca 1975, pp. 45-62. En la reflexion liberadora, pocas veces utilizan
la Doctrina Social de la lglesia, salvo alguna vez citando ala Gaudium et Spes. Cfr. A. Alonso, Iglesia y praxis de
liberacién, Sigueme, Salamanca, 1974; C. T., Gattinoni, Misién de la Iglesia en la realidad latinoamericana en
Equipo Seladoc, ib., pp. 131-141; H. Assmann, Teologia desde la praxis de la liberacién, Sigueme, -Salamanca
1976, pp. 121-170; G. Gutiérrez, Pobres y liberacion en puebla en Equipo Seladoc, Panorama de la Teologia
latinoamericana V, pp. 367-431; B. Villegas, Opcion preferencial por los pobres en Puebla, Ib., pp. 414-438.
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De esta forma apenas ayuda en |as decisiones practicas de |os cristianos, sobre todo en €
esfuerzo por liberar de las opresiones e injusticias, ya que resulta escasamente critica con €l
sistema en que esta instalada. Si bien, es claro que no se puede acusar ala Doctrina Socia de la
Iglesia de aferrarse a capitalismo, también es cierto que presta servicios al "status' concreto, a
no oponerse abiertamente™. Desde estas reflexiones se pone en cuestion a la Doctrina Social de
lalglesia y, si se utiliza en esta época de los afios 70 a 80, es para criticarla, aunque se piensaen
lo que ha de ser en & futuro, rechazando su utilizacion ideoldgica, estética y terciarista,
revisandola, ignorandola o cambiando su nombre®.

2. RECUPERACION Y ORIENTACION DE LA DOCTRINA SOCIAL DE LA
IGLESIA CON JUAN PABLO. Con Juan Pablo Il la Doctrina Social de la Iglesiatoma nueva
vitalidad; ha renacido con gran fuerza de su mano, se ha vuelto a hacer presente en todos los
campos de la existencia humana: el econémico (Laborem Exercensy Sollicitudo Rel Socialis), o
el politico-socia (Centesimus Annus,) y se utiliza con facilidad en Facultades y Centros de
formacion. Con este Papa hace una etapa de gran fecundidad, en la que, junto a él, los entendidos
en ella han empleado muchas paginas para situarlay justificarla. El Pontificado de Juan Pablo 11
Se caracteriza por ser un periodo de gran actividad en el campo social tanto a nivel de presencia
testimonial, como en intervenciones escritas, y a través de las medios de comunicacién, en las
gue € Papa aboga por una accion cristiana que ilumine y transforme realidades politicas,
economicas, socialesy culturales. En doce afios van a ser escritas cuatro grandes enciclicas sobre
cuestiones sociales, amén de numerosos discursos y homilias, que afrontan graves problemas que

afectan a la humanidad®. A través de tan extensa e intensa documentacion se aprecia que la

4L Cfr. M. Vida, Moral Social, Moral de actitudes 111,. PS Editorial, Madrid 1979, 47-49; J. Matthes, La doctrina
social de la Iglesia como sistema de conocimiento: Practica de la teologia politica, Sigueme, Salamanca 1978, 121-
139; G. Jiménez, De la doctrina social de la Iglesia a la ética de la liberacién en, Panorama de la Teologia
Latinoamericana Il. Sigueme, Salamanca 1975, 47-49; B. Sorge, Che cosa é oggi la dottrina sociale della Chiesa?
en, La Civilta Cattolica 130, 11 (1979) 417-430.

42 F. GUERRERO, Proceso a la Doctrina Social de la Iglesia, Avila 1986; J. L. Gutiérrez Garcia, Vigencia de la
Doctrina Social de la Iglesia en, Scripta Theologica 15, 167-184; G. Gimenez , De la DSI a la ética social de la
liberacién en, Equipo Seladoc, Panorama de la Teologia latinoamericana |1, Sigueme, Salamanca 1975, 47-49; B.
SORGE, E superato il concetto tradizionale di dottrina sociale della Chiesa? en, La civilta cattolica 119 (1968, 1)
423-436 .

43 Como grandes enciclicas de este Papa sefillamos Redemptor Hominis (RH) (1979), Laborem Exercens (LE)
(1981), Sollicitudo Rei Socialis (SRS) (1987) y Centesimus Annus (CA) (1991), Cfr. Once Grandes Mensgjes, pp.
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Iglesia, en este caso a través de Juan Pablo 1, ha de estar presente e iluminar realidades como
terrorismo, pobreza, trabajo, desigualdades y diferencias, dominacién, negacion de libertad..,
como tarea esencia y propia del mensaje salvador. El Papa, convencido de esta verdad, quiere
reactivar las orientaciones de la Iglesia en estos campos a través de la Doctrina Socia, y lo hace
una veces con discursos, otras con encuentros con diversas personas y personaidades, otras
denunciando situaciones deshumanizantes, otras de forma organizada y con gran realce, con
enciclicasy cartas; y, en todas, proponiendo la luz desde esta Doctrina Eclesia. Asi se apreciala
recuperacion gque se va haciendo de la olvidada Doctrina Social de lalglesia.

Pero no solamente se recupera la Doctrina Socia de lalglesia, sino, sobre todo, la orienta
adecuadamente. ¢Cémo |o hace Juan Pablo 117,

.La Doctrina Social de la Iglesia en el marco de la Evangelizacion. Juan Pablo |1, por su
presencia 'y escritos, manifiesta la tarea evangelizadora que tiene que llevar a cabo la Doctrina
Socia de lalglesia, teniendo como referencia e hombre. Juan Pablo Il nos dice que esta es la
razon fundamental por la que la Iglesia se ocupa de las cuestiones sociales en la ciclica
Redemptor Hominis® ; en e centro de la doctrina del Papa esta el hombre, creado a imagen de

Diosy llamado a la plenitud. Asi pues, la Doctrina Social de la Iglesia es €l cauce para que la

527-820, y a ellos me referiré basicamente en esta parte de la reflexion; pero también tendré en cuenta, si bien no me
adentraré de lleno en ellos, otros documentos, indicando solamente algunos, los cuales confirman este surgimiento
de la Doctrina Social de la Iglesia. Cfr. Juan Pablo Il, Homilia en Drogheda, Irlanda, 29-1X-1979 en, Acta
Apostolicae Sedis (AAS) 71 (1979) I, pp.1079 ss; Id.; Homilia en el Santuario de Nuestra Sefiora de Zapopan.
México (30-1-1979) en, AAS 71 (1979) p. 230; Id., Discurso a los obispos latinoamericanos en Puebla (28-1-1979)
Il en, AAS 71 (1979) pp. 189 ss.; Id., Homilia en Val Visdende (12-VI1-1987) en, L’ osservatore Romano, edic.
Castellano (19-V11-1987); Id., Alocucidn en la UNESCO, 2 de junio 1980, en, AAS (1980) 735-752; Id., Mensaje a
la jornada Mundial de la Paz (1979), (1988) y (1990), en, AAS 80 (1979) pp. 1572-1580, (1988) pp 278-86; (1990)
pp. 147-156; 1d., Carta a los jefes de estado (1-1X-1980) en, AAS 72 (1980) pp. 1252-1260; Id., Discurso a la
Organizacion Internacional del Trabajo (OIT) en Ginebra (15-V1-1982) en, Insegnamenti V/2 (1982) pp. 225-266;
Id., Discurso en la sede del Consejo de la C. E. A. O., en ocasion del X aniversario de la “llamada a favor del
Sahel” (29-1-1990) en, AAS 82 (1990). Juan Pablo Il en muchos de sus vigjes, y también sus escritos, no ha dejado
de tocar el tema socia en toda su amplitud. La Revista Ecclesia recoge las humerosas intervenciones del Papa: su
vigje a Argentinaen 1982, Cfr Ecclesia 1982.1 pp. 788 ss; 0 alnglaterra, Cfr. Ib., pp. 720-752; o a Portugal, Cfr. Ib.,
pp. 663-689.... Afios posteriores, en esta misma revista se recogeran las Enciclicas Sollicitudo Rei Socialis y
Centesimus Annus, con multiples comentarios y opiniones.

* Mi intencién no es hacer una reflexion exhaustiva sobre las orientaciones que da Juan Pablo 11 a la Doctrina
Social de lalglesia, aunque con més espacio y tiempo, y en un futuro proximo, mereceriala pena adentrarse en esta
pequefia investigacion para conocer su gran dimension y también algunas pequefias deficiencias que pueden darse.
Mi pretension es mucho més humilde: selecciono y, a modo de flash y a grandes rasgos, hago una breve reflexion
sobre las que son esenciales en este Papa, y que ubican ala ensefianza eclesial en vias muy en consonancia con lafe.
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Iglesia tenga muy presente su mision: servir ala causa del hombre, rechazar las amenazas contra
él y reivindicar sus derechos. No es su poder, sino el hombre, su razén de ser.

Juan Pablo Il va ocupandose de que en la Doctrina Socia de la Iglesia aparezca, como
fundamento, la verdad sobre el hombre, a quien ha de liberarse y salvar y, sobre todo, abriendo
vias de actualizacion y accion concreta de lamisma para el hoy.

Evangelizar es anunciar el Evangelio, la Buena noticia, la Salvacion de Dios, y esto
comprende tres momentos intimamente relacionados: en primer lugar, evangelizare es proclamar
el primer anuncio, el kerigmay laformacion en el mensgje, en la medida en que se va aceptando
y asumiendo; una vez anunciado €l mensaje y que se va comprendiendo y acogiendo en €
corazon, la evangelizacion pasa necesariamente por la celebracion en € hoy de la salvacion de
Dios a través de los misterios de la fe en la vida litargica; en la celebracion el creyente vive la
buena noticia como salvacion en su vida, se le ha hecho realidad vivala Buena Nueva; pero, ala
vez, la evangelizacion es Buena Noticia, grito de liberacién en e mundo, ali donde los males
afligen a hombre. En e Documento de la justicia en el mundo se nos dice que “la mision de
predicar el evangelio en el tiempo presente requiere que nos empefiemos en la liberacion
integral del hombre ya desde ahora, en su existencia terrena. En efecto, si el mensaje cristiano
sobre el amor y la justicia no manifiesta su eficacia en la accion por la justicia en el mundo, muy
dificilmente obtendra credibilidad entre los hombres de nuestro tiempo’“. Pues bien, Juan Pablo
Il afirma esta manera de Evangelizar a través de la Doctrina Social de la Iglesia; por €lla la
Buena Nueva se proclama a través de la justicia, de la busqueda de la armonia, de la
proclamacion del amor. Por ella la Iglesia proclama su palabra de salvacion para todos los
ambitos de la existencia humana; Juan Pablo |1 se hace presente con la palabra de Salvacion en e
ambito de la violencia, € desprecio alavida, los enfrentamientos entre los hombres, la miseria,
injusticias..., cumpliendo asi la mision evangelizadora” ; pero la Iglesia, también como testigo
del amor salvifico, toma “opcién” por los més necesitados, por los méas pobres, como fue la

opcioén evangélica de Jesus. De esta manera la Doctrina Socia de la Iglesia se sitla en lamisma

5 Juan Pablo |1, Redemptor Hominis nn. 10, 14, y 18, Sigueme, Salamanca 1979, pp. 30, 40-42, 59-62 y
4 |LaJusticiaen el mundo, ib., pp. 66-67.
4" SRS 41.4, pp. 691.
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entrafia del mensgje: ser una palabra de liberacion para quienes se encuentran en situaciones de
opresion. Opcidn por los pobres, por consiguiente, es opcién por la liberacién®, opcién por €l
amor, testimoniar la entrega de Dios al hombre en donacion total al olvidado. La Doctrina Social
de laiglesia sitUa, pues, € mensgje cristiano en la lucha por un mundo liberado de la miseria,
opresion, ignorancia, desesperanza; como evangelizacion, pone a la Iglesia ante el anuncio y
vivencia del evangelio en uno de los campos més conflictivos de la vida: e &mbito social, con
toda su problematica en cuestiones econdémicas, politicas, de relaciones; por esto Juan Pablo 11 se
atreve a pedir a los cristianos, de manera especial, un cambio radical exigido por los valores
evangélicos, en la manera de actuar; esto o hallamos en diversos textos de Papa®. La Doctrina
Socia se ubica en esa forma de expresar € mensgje, a través del gercicio de la justicia que
reconoce, acoge y atiende a las personas, que osa adentrarse en los males del mundo para
transformarlos en bienes, que aporta el mensgje del amor, como categoria constructiva de lavida
A través de esta justicia la Doctrina Social hace presente la mision liberadora del mensaje del
dolor, miseria, opresion, pobreza, incultura, no reconoci miento.

Llegando a toda la realidad, hace publico € mensgje aeandose de la interpretacion
inactiva de la que fue acusada, y se clarifica el fin de la Doctrina Social, no distinto de la misma
accion evangelizadora de la lglesia; y con este fin la Doctrina Social combate aquella acusacion
gue recibia en los afios anteriores a Juan Pablo |l de ser una ideologia, ya que no habla de
principios e ideasinamovibles, sino de anuncio y vida evangélica

.La Doctrina Social de la Iglesia ubicada en la teologia moral. La Doctrina Socia de la
Iglesia es Teologia Moral, se hace préactica de vivencia del mensgje; es decir se enmarca dentro
de la“tareateologica’, puesto que tiene configuracion de saber teol6gico, a conjugar evidencias
de fe con saberes humanos. Este caracter teoldgico se manifiesta igualmente en su finalidad
pastoral de servicio a mundo, atenta a estimular la promocion integral del hombre mediante la
praxis de la liberacién cristiana. Se comunica no solo un "puro saber”, sino un saber tedrico-
préactico de alcance y proyeccion pastoraes, coherente con la mision evangelizadora de la
Iglesia, a servicio de cada hombre y de todos |os hombres.

48 SRS 42.1y 2, pp. 692-693.
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Por primera vez, de forma nitida, esta teologia la define Juan Pablo I1:“..la cuidadosa
formulacién del resultado de una atenta reflexion sobre las complejas realidades de la vida del hombre en la
sociedad y en el contexto internacional, a la luz de la fe y de la tradicién eclesial. Su objetivo principal es
interpretar esas realidades, examinando su conformidad o diferencia con lo que el Evangelio ensefia acerca del
hombre y su vocacion terrenay, a la vez, trascendente, para orientar en consecuencia la conducta humana*.

Esta Teologia se hace de forma particular: es interaccion de la Palabra de Dios y la
realidad historico- social; es decir, la palabra de Dios, teniendo en cuenta la realidad socid, la
iluminay orienta. No se propone tedricamente una verdad, sino que, acogida la realidad, la luz
recae sobre ellay queda iluminada para la accion cristiana, presentando “llamadas’ para orientar
lavida, e invitan a un estilo concreto, expresando el mensagje en su dimension publica, desde el
gue va a ser empujada; por la Doctrina Social se anuncia el Evangelio como buena noticia para
quien se halla en la pobreza, injusticia, desigualdad, indiferencia y explotacién, asi como para
todas las estructuras que no son mensajeras del amor y laigualdad entre los hombres. La verdad
de Dios se tiene que hacer presente para guiar y dar sentido ali donde el ser humano se
encuentra oprimido. Por la Doctrina Social €l mensgje cristiano sale de su intimidad y llega a
todas las instituciones y estructuras sociales. Quiere realizar en su tiempo lo que El hizo en €
suyo: hacerse presente en las realidades de |a sociedad e iluminarlas con el mensgje cristiano. De
esta forma se esta indicando que la salvacion de Dios llega a todas las redlidades, a través del
nuevo ser del cristiano; y es asi cdmo La Doctrina Social de lalglesia hoy ya no ha de se acusada
de estar algjadade lo rea y no ser fuerza transformadora™.

La Doctrina Social de la Iglesia esta, pues, estructurada en e saber teolégico, es
momento y lugar teoldgico. Es cierto que es un compleg o doctrina propio, autbnomo, pero en €l
expresa e método propio de la teologia, reflexion y ensefianza teol 6gica*: por ser de la Iglesia
no puede configurare y proponerse como sola razon: ensefianza de derecho y ley natural, abierta

a las propuestas de las ciencias sociales, como pensamiento eclesial no puede dear de ser

49 SRS nN.29-34; CA nn.54-58; EV: sobre todo el capitulo tercero y cuarto.

* SRS Nn.41.7, Ib., p. 692.

*! Basta acercarse ala Sollicitudo Rei Socialis asi como ala Centesimus Annus para convencerse de que Juan Pablo
Il presenta esta dimension liberadora de la fe. Cuando comienza la Conferencia de Puebla, en el discurso inaugural,
el Papaindicay precisa con nitidez, que lamision de la Iglesia no puede estar algjada de la liberacion y promocion
humana, algo que deriva del mismo Evangelio. Cfr. Juan Pablo I, Discurso inaugural pronunciado en el seminario
palafoxiano de Puebla de los Angeles, México en, |11 Conferencia General del Episcopado L atinoamericano, Puebla,
BAC, 1979, pp.20-28, sobretodo p. 27 111. 7. 2.
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intellectus fidei de lo social, la fe que ilumina en la realidad social. Dirigida por la Palabra se
gjercita sobre lo social: en 1o econdmico, politico y cultural. Es decir, laluz de lafe incide sobre
las realidades y eventos sociales de nuestro tiempo, por una parte dando sentido, como es propio
del mensgje cristiano, y por otra dando exigencia, puesto que el mensgje cristiano redimensiona
lo social orientandolo de forma humanizante como lugar de liberacion y promocion humanay de
responsabilidad ético- salvifica en € horizonte de la redencion integral. Lo social es visto como
larealidad destinada al proyecto salvifico divino, redimido por Cristo y conducido a la plenitud.
Por tanto, la finalidad de la Doctrina Social de la Iglesia no es de tipo tecnol6gico organizativo
de la sociedad, sino sobre todo doctrinal y moral: encarnar en e sociedad € Evangelio,
anunciarlo a través de la promocion y liberacion socia para construir asi € Reino de Dios, que
los cristianos son [lamados a prefigurar en la sociedad de los hombres, por el compromiso por la
justiciay lacaridad social que insistentemente presenta la Doctrina Social de lalglesia.

.Segun Juan Pablo II, la Doctrina Social de la Iglesia, como Teologia Moral, desde
valores basicos, edifica la vida humana: justicia, amor y servicio.

La Doctrina Social hace posible la union entre justicia y religion. Creer en Dios, dirigirse
a El, implicay exige, ademéas mirar al cielo y celebrar sus maravillas, reconocer y atender a los
hombres; se recoge y renueva asi € mensagje que proclamaban los profetas y Jestis en €l anuncio
del Reino®. Dios es liberador de los pobres y no admite las deferencias e injusticias (Liberacion),
y cred ademés un pueblo libre y en comunion con El y entre todos sus miembros (Alianza). No
es correcto tener unarelacion con El através del culto y olvidarse de los demés, o servirse de los
actos cultuales para ocultar la explotacion y rechazo del préjimo, como hacian los israelitas; mas
bien & culto a Dios exige reconocimiento y amor a préjimo. Creo que puede decirse que, por
medio de Juan Pablo 1, aunque ya se apreciaba en la Gaudium et Spes y en la Octogesima
Adveniens de Pablo IV, la Doctrina Socia de la Iglesia es referente fundamental para que €l
culto sea recto: la verdadera religion no puede darse sin justicia, y esto se redliza a través de la

promocion de las personas 'y € reconocimiento de los derechos. El anuncio del Evangelio no se

2 G, COLOMBO, L’insegnamento sociale della Chiesa en, Vita e Pensiero, Milano 1988, pp. 27-37.
% |s1, 11-18; 58, 3-11; Jr.7, 3-11; Lc 4, 16-21; 7, 18-23.
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puede separar de la promocion humana®, aunque no se agota en ella. Promocion agui no
solamente es atencidon econémica, sino también y sobre todo educacion, respeto a la dignidad y
los derechos, ausencia de explotacion, libertad, igualdad; todo ello iluminado y orientado desde
Dios puesto que en El esta el amor y lajusticia; desde El el hombre estara plenamente liberado y
atendido.

Juan Pablo Il es e defensor de los derechos humanos, y éste es e motivo mas primordial
de sus vigjes, no para hacer discursos sobre los mismos sino para sefiadarlos en la realidad y
despertar la conciencia a luchar por ellos. Su Doctrina Social pasa asi por esta promocién de los
derechos humanos. Asi va indicando distintas realidades esenciales a hombre que hay que
respetar y atender:

Derecho a la propiedad privada, como medio para poder acceder a los bienes 'y atender
las propias necesidades. Aparece de forma clara, aunque ya anteriormente también se formula en
la Doctrina Social de la Iglesia, en Centesimus Annus®; hay situaciones en el mundo marcadas
por las desigualdades econdmico-sociales de quienes poseen casi todo y quienes carecen de lo
mas elemental; en nombre de la justicia debe posibilitarse, por medio de la propiedad, el acceso a
lo necesario y suficiente. Para solucionar estas situaciones, pide e derecho a la propiedad
privada, si bien no debe entenderse como la propiedad absoluta de los bienes ya que el destino
universal ha de estar por encima de esa forma de propiedad.

Derecho a la propia existencia. No se puede justificar el culto a Dios, Amor y Vida de
los hombres, si hay desprecio abierto alo que el gran Amor ha creado como lo més sublime: e
hombre. Juan Pablo 11 llevaala Doctrina Social de lalglesiaa ser ladefensoradel ser humano, y
habla contra la explotacion, secuestros, esclavitudes y discriminaciones®, y la eliminacién sin
escripulos de vidas humanas™’.

Como cristianos hallamos en la Doctrina Socia, la Ilamada a testimoniar la fe en el

reconocimiento y promocion de los derechos humanos y, de esta manera, llevamos a cabo la

% Juan Pablo 11, Discurso inaugural pronunciado en el semanario palafoxiano de Puebla de los Angeles, en, Ib., p.
21.

% CA, Ibid. 782-800.

% Juan Pablo 11, Evangelium Vitae, nn. 17-20,PPC, Madrid 1995, 63-70.

" |b., pp. 117-194.
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evangelizacion. No se puede ser fiel a Dios s ignoramos realidades que niegan al hombres, s
callamos ante la explotacion y si nos quedamos de brazos cruzados in hacer nada.

La Doctrina Social hace que el amor se exprese en la justicia. Dificilmente se puede
acoger a una persona, reconocer su dignidad y atenderla si no hay un buen sentimiento de afecto
y s, junto a afecto, no se coloca el amor; resulta complicado tener justiciasi no hay amor. La
Doctrina Social de lalglesia puede fomentar la union, la donacion entre los hombres. Juan Pablo
Il abre a esta redlidad a presentar la solidaridad como la verdad que puede conducir la vida
humana; la justicia se plasma en la solidaridad; aparece como e vaor imperativo para €l
cristiano comprometido en tejer la trama de las relaciones sociales. Y como realidad clara de la
misma, aparece €l trabajo: en € se realiza la union de todos en una actividad para € bien de la
humanidad, participando de los bienes y creando medios para beneficio de todos; une a
generaciones y proyectos para € bien de la humanidad. Por eso €l Papa toma el trabajo como
centro de la cuestion social, como vemos en la Enciclica Laborem Exercens®. Presentado €l
trabajo como base de solidaridad, aunque muchas veces crea conflictos, egoismo, marginaciones
y explotacion, se pueden definir los objetivos de la solidaridad, entendida como la virtud que une
las vidas de las personas de tal manera que el otro es como € propio yo, se tiene lavida de los
demas como la propia, los problemas de |os otros como |os de uno mismo, y los de uno como de
los otros, las dificultades se comparten, afrontan y busca solucionarse, todo de comparte en vida
comunitaria, a estilo de la primera comunidad cristiana de Hechos™; estos objetivos son:

.Desechar € odio, egoismo e injusticia, por ser contrarios a la union que fomenta la

solidaridad

.Didogo, colaboracién frente aluchay supresion de unos por otros (lucha de clases).

Todala Laborem Exercens, apartir del n. 2 hastael final del c. 3, hade leerse en clave de
solidaridad, en cuanto que los problemas que van apareciendo deben plantearse como realidades
de todos que necesitan soluciones para el bien comun.

Esta solidaridad se ve nitidamente en la enciclica Sollicitudo Rei Sociais. Se trata no

solamente de ver la situacién y juzgarla, cosa que hace laenciclicaen lalll Parte: “panorama del

% LE n. 3.2, en Once Grandes Mensgjes, ib., pp. 561-562.
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mundo contemporaneo”, y en la IV y V: “los principios del desarrollo y juicio sobre el
subdesarrollo”. En estos capitulos se describe como se ha ido incrementando la distancia entre
los paises ricos y pobres creandose un abismo entre las &reas del Norte desarrollado y del Sur en
vias de desarrollo y se indican las causas de estas situaciones debido sobre todo ala division del
mundo en dos bloques. EEUU y URSS; pero sobre todo se indican las vias de solucion
centrandose en la solidaridad®. Los hombres, y los cristianos en concreto, han de sentirse
solidarios de los demas, considerarles como hermanos y buscar el bien para todos. Sin esta
solidaridad es imposible la creacion de un nuevo mundo. Es el valor que ha de orientar,
reconociendo a los hombres, esforzarse porque sean atendidos, exigir y exigirse amar, donacién
y corresponsabilidad.

La Doctrina Social hace del amor un servicio. Amar no es sentimiento o realidad tedrica,
sino gestos de generosidad y desprendimiento. Siendo consciente de esto, Juan Pablo Il da un
gran impulso alo que ya otros documentos, como Pacem in Terris, Gaudium et Spes, Populorum
Progressio, Sinodo sobre la Justicia, habian afirmado: el amor a los hombres se expresa en una
entrega servicia; no puede haber amor si no hay servicio, y éste se plasmaen e bien cominy en
la creacion de una nueva sociedad como compromiso creyente®, y la Centesimus Annus es un
gemplo de esto. El Papa centra la Doctrina Social de la Iglesia no tanto en los conflictos
econdémicos, como en los sociaes. Teniendo en cuenta todo esto, la Doctrina Social de lalglesia
quiere ser fuerza moral para construir una nueva sociedad.

L os dos model os de sociedad, presentes de una u otra forma en el mundo durante muchos
anos, no han sido capaces de organizar una adecuada convivencia. Uno ha pensado demasiado en
si mismo: ha fomentado € egoismo, € enfrentamiento, la indiferencia y e materialismo
(capitalismo); otro ha asfixiado las libertades, ha negado € cultivo superior del hombre; ha

engendrado lo colectivo y o materia (el marxismo), y por eso ha desaparecido; y € capitalismo,

% Hch 2, 42-47; 4, 32-35.

€ SRS nn. 38-40, 1b., pp.685-690

¢ Quien més habia ahondado en esta realidad habia sido Pablo VI en su carta Octogesima Adveniens. Llama a los
cristianos atomar parte en la edificacién de la nueva ciudad, inventando nuevas formas de convivencia basadas en la
participacion y € bien comin. En las dos Ultimas partes de la Carta Apostdlica precisa como ha de ser el
compromiso “politico” del cristiano: Cfr. OA nn. 42-52, ib, pp.519-526.
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aunque existe, no deja de ser tan inhumano®.

Aboga por un modelo a construir diverso: basado en €l bien coman, en €l interés y bien
para todos; que parta de las necesidades humanas, del respeto a las personas, de lo comin para
todos; y que permita la colaboracion a todos, y no ser una construccion basada en el poder o en
una élite’,

Estamos, pues, segun Juan Pablo Il, ante una Doctrina Socia que interroga a la Iglesia
sobre su mision en e mundo, a través de la Doctrina Socia |a I glesia se pregunta sobre su ser en
el mundo. La comunidad se siente gjerciendo la caridad y justicia en solidaridad y servicio ala
humanidad. Se hace posible larelacion Iglesiaamundo no idealizando €l mensaje, ya que por ella
se lleva a cabo la concrecion del ideal escatoldgico del reino, haciendo presente los valores del
Reino en la vida, anticipandol os, aunque sabe que no los realiza plenamente, y |os presenta como
compromiso para la vida creyente en e mundo. Con este motivo € Papa tuvo sumo interés
porgue hubiera un conocimiento adecuado de la Doctrina Social de la lglesiay, sobre todo que,
desde ese conocimiento, se comprendiera esta mision evangelizadora que tiene, y la tarea que

corresponde atodos |os cristianos en ella*.

62 CA nn. 13-17; 24-25; 33-38, |b., pp. 761-767; 774-776; 786-794.

6 CA nn.47-51, Ib., pp. 804-810.

6 Congregacion para la Educacion Catélica, El estudio y la ensefianza de la Doctrina Social de la Iglesia (30 dic.
1988), PPC, Madrid 1989. Este documento va dirigido a Seminarios y Casas de Formacién y no solamente para
que sea reconocida y valorada la Doctrina Social de la Iglesia, sino sobre todo para que sea utilizada como medio
para el anuncio del Evangelio en medio de la problematica que se encuentra en la sociedad mundial.
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